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Recognition of the Cultural Identity of the 
Armenians in Isfahan Julfa, Emphasizing on 
the Intercultural Relations with the Iranians

Abstract
Armenia is one of the areas that has undergone successive attacks throughout 
the history by different ethnic groups and has been confronting with the 
cultures of other ethnic groups. After repeated attacks by the Ottomans 
on this land and the migration of this people to Iran during reign of Shah 
Abbas I, as well as the transfer of privileges by him on the basis of utilizing 
the Armenians in the economic, political and cultural situations, the 
establishment of intercultural relations with Iranians and, at the same time, 
the survival of ethnic identity of Armenians could be observed. This was due 
to the common historical background of these two ethnic groups in ancient 
Iran and before the Safavid era, as Armenian territory used to be ruled by the 
Iranian kings in the ancient era of Iran. The present study is trying to answer 
the question regarding the different factors that created the intercultural 
relations between the Iranians and the Armenians of the land of Armenia. 
Thus, it is assumed that the common historical and cultural backgrounds of 
Iranians and Armenians of ancient times have led to the interactions between 
the two ethnic groups during the Safavid period. Regarding the importance of 
Armenian migration to Iran during the Safavid period, considering the state 
of their interactions with the Iranians is the essential requirement in carrying 
out this study. In this respect, the aim of the present study is to identify the 
bases for the establishment of intercultural relations between the Iranians and 
Armenians of Armenia, to examine the effective components of the ethnic 
identity of the Armenians, and also to analyze the cultural commonalities 
between the Iranians and Armenians. Regarding its aim, this study is based 
on the developmental approach and for its methodology and nature, it is on 
historical and descriptive-analytical basis. Hence, it has sought to achieve 
its aims through desk studies and reliable sources. The obtained results 
indicate that the Achaemenid and Parthian governments in ancient Iran have 
had a significant interaction with the lands of Armenia and their common 
background was due to the interactions of these two ethnic groups in the 
fields including language, ceremonies, music and architecture. Nevertheless, 
their identities had independent subjective and objective characteristics that 
preserved the values and stability of Armenian ethnic identity in Iran during 
the Safavid period.
Keywords: Iran, Armenians, New Julfa, Identity, Culture, Interfaith 
Relations.
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Introduction
Problem Statement: After the migration of the Armenians to Iran subsequent 
to the Ottomans attacks, they tried to preserve their art and culture with 
regards to the spiritual dimensions, and they benefitted from the Iranian 
culture and art due to a cultural interaction. The performance of Shah 
Abbas I in line with the survival of this people in Iran was also effective in 
order to enjoy from the talents of Armenian in their trade, industry and art.

The Safavid king, whose aim was to move from Armenians migration 
to Iran, was nothing more than military, economic, and cultural purposes, 
persuaded them not to return to their home land by settling them in the 
Julfa neighborhood, with contributing privileges such as freedom of 
religion, the lack of Muslim superiority towards the Armenians, and the 
permission to build churches. Thus, the Safavid support of the Armenians 
led not only to the development of the economic situation of Iran, but also 
to the construction of magnificent churches and houses.

The main purpose of the study was to identify the areas of creating 
the Iranian intercultural relations with the Armenians, along which, the 
subordinate aims such as identification of the effective components in 
the ethnic identity of Armenians as well as the analysis of the cultural 
commonalities of the Iranians and Armenians are also considered. Since 
Armenian migration to Iran is regarded as one of the historical and political 
events of the Safavid period, consideration of the effective factors in the 
ethnic intercultural ethnic relationship between the Armenians and Iranians 
at that time indicates the necessity of this study.

Questions and Hypotheses (Main and Subordinate): This study 
is trying to answer the main question regarding what factors created the 
intercultural relations of the Iranians and Armenians. It is also trying to 
answer the following subordinate questions: What are the elements that 
affect the durability of Armenian ethnic identity? And, in what common 
points the cultural issues are important for the Iranian and Armenian 
communities? The main hypothesis of the study indicates that the common 
historical and cultural areas of the Iranians and Armenians in the past era 
created the interactions between these two ethnic groups in the Safavid era.  

Furthermore, in line with the subordinate questions, this study assumes 
that the desire of the Armenians in preserving the objective and subjective 
elements of their ethnic identity in the form of cultural and religious 
ceremonies led to the survival of their collective identity. On the other 
hand, the historical background of ancient Iran and Armenia indicates the 
commonalities of these two ethnic groups in their ceremonies and languages.



Vol. 12, No. 34, Autumn 2022297

Article Text
Despite the diversity and differences based on their backgrounds, the 
interaction of cultures on each other leads the inspirational gateway and 
success towards a kind of compatibility which accordingly presents a 
culture or a new style of life the era of ancient Persia, especially since the 
reign of the Medes, and this relationship continued until the dominance of 
Achaemenids, after which the Arsacid Empire - i.e. the Parthian -Armenia 
was declared as the second Independent Parthian kingdom that led to the 
relationship between the two nations. The rise of the Sassanid dynasty in 
the East and the presence of the Romans in the West created a division 
among the Armenians. Therefore, Armenia witnessed major developments, 
including the division of territory between Iran and Rome. According to 
the interpretations, it can be said that the land of Armenia has been very 
influential in creating cultural exchanges due to its geographical position 
and its location between the two continents of Asia and Europe. Due to the 
wars with the Ottoman Empire, the Armenians of Armenia were made to 
migrate from the Aras Territory – Old Julfa – to Isfahan, in 1014 AH. To 
be residing in Julfa District. Shah Abbas I not only issued orders for the 
autonomy of Armenians in the area, but also agreed to provide them with 
material and spiritual requirements by giving them religious freedom and 
building of churches in Isfahan. In fact, the purpose of Shah Abbas was 
creating friendly relationship with the Armenians in order to utilize them 
in political, economic, art, and industry aspects. Therefore, the skill of the 
Armenian merchants not only turned the new Julfa into a cultural center, 
but also involved the development of business and other aspects of art, 
culture and architecture.

Conclusion
The historical background of the two lands of Iran and Armenia can be 
considered from the time of ancient Persia and the influence of the kings 
of Iran in this region, which indicates the old relations between these two 
nations, and its continuity until the Safavid period. On the other hand, the 
feedback of the Armenian community was based on tolerances, and they 
tried to take advantage of the new cultural traditions as a complementary 
cultural factor. Throughout history, Iranians had an influential and 
impressible cultural and artistic background with any nation that they 
were affiliated with. It is evident in the art works such as poetry, literature, 
painting, and architecture. In this regard, Iranians could have relationships 
with the Armenians for many years and affect the language, culture and 
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traditions of each other, as far as the effects of these features are manifested 
in the fields such as architectural practices derived from national customs 
and the newly acquired aspects of the social lifestyle that Islam has 
established in the Safavid era. This impact is evident not only in the art but 
also in the traditions and cultures of the two lands, including commonalities 
such as celebrations, language, clothing and food. 
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فصلنامــۀ علمــی گــروه باستان شناســی دانشــکدۀ  هنــر و 
معمــاری، دانشــگاه بوعلی ســینا، همــدان، ایــران.

اســت  نویســنده)گان(  بــه  متعلــق  نشــر  حــق   CC
 Creative Commons مجــوز  تحــت  نویســنده  و 
Attribution License بــه مجلــه اجــازه می دهــد مقالــۀ 
ــوط  ــذارد، من ک بگ ــترا ــه اش ــامانه ب ــده را در س ــاپ ش چ
بــر این کــه حقــوق مؤلــف اثــر حفــظ و بــه انتشــار اولیــه 

مقالــه در ایــن مجلــه اشــاره شــود.

 https://dx.doi.org/10.22084/NBSH.2019.17612.1842 :)DOI) شناسۀ دیجیتال
تاریخ دریافت: 1397/08/23، تاریخ پذیرش: 1398/02/26

نوع مقاله: پژوهشی
صص: 295-330

کید بر  بازشناسی هویت فرهنگی ارامنۀ جلفای اصفهان با تأ
روابط بینافرهنگی با ایرانیان*

چکیده
ـــه مناطقـــی اســـت کـــه در طـــول تاریـــخ دســـتخوش حمـــات پیاپـــی اقـــوام  ارمنســـتان ازجمل
ــس از  ــت. پـ ــته اسـ ــرار داشـ ــوام قـ ــایر اقـ ــای سـ ــا فرهنگ هـ ــل بـ ــده و در تقابـ ــاوت گردیـ متفـ
حمـــات مکـــرر عثمانی هـــا بـــه ایـــن ســـرزمین و مهاجـــرت ایـــن قـــوم در دورۀ »شـــاه عباس اول«  
گـــذاری امتیـــازات ازســـوی وی بـــه آنـــان مبنی بـــر بهره گیـــری ارامنـــه در  بـــه ایـــران و وا
اوضـــاع اقتصـــادی، سیاســـی و فرهنگـــی، می تـــوان شـــاهد ایجـــاد ارتبـــاط بینافرهنگـــی 
بـــا ایرانیـــان و در عین حـــال مانـــدگاری هویـــت قومـــی ارامنـــه بـــود. ایـــن امـــر بـــه پیشـــینۀ 
ــردد،  ــوی بازمی گـ ــتان و پیـــش از دورۀ صفـ ــران باسـ ــوم در ایـ ــن دو قـ ــترک ایـ ــی مشـ تاریخـ
چه  بســـا ســـرزمین ارمنســـتان در ادوار باســـتانی ایـــران توســـط پادشـــاهان ایرانـــی اداره 
می گشـــت. پژوهـــش حاضـــر درپـــی پاســـخ گویی بـــه ایـــن پرســـش اســـت کـــه، چـــه عواملـــی 
ـــا ارامنـــۀ ارمنســـتان شـــد؟ ازایـــن رو، فـــرض بـــر  باعـــث ایجـــاد روابـــط بینافرهنگـــی ایرانیـــان ب
آن  اســـت کـــه زمینه هـــای مشـــترک تاریخـــی و فرهنگـــی ایرانیـــان و ارامنـــه از دوران باســـتان 
باعـــث ایجـــاد تعامـــل میـــان ایـــن دو قـــوم در دورۀ صفـــوی شـــده اســـت. باتوجـــه بـــه اهمیـــت 
مهاجـــرت ارامنـــه بـــه ایـــران در دورۀ صفـــوی، پرداختـــن بـــه چگونگـــی ایجـــاد تعامـــل میـــان 
کـــی از ضـــرورت انجـــام ایـــن پژوهـــش اســـت کـــه در این راســـتا هـــدف  آنـــان بـــا ایرانیـــان حا
پژوهـــش حاضـــر، شـــناخت زمینه هـــای ایجـــاد روابـــط بینافرهنگـــی ایرانیـــان بـــا ارامنـــۀ 
کات  ــترا کاوی اشـ ــز وا ــه و نیـ ــی ارامنـ ــر در هویـــت قومـ ــای مؤثـ ــی مؤلفه هـ ــتان، بررسـ ارمنسـ
فرهنگـــی ایرانیـــان و ارامنـــه می باشـــد. ایـــن پژوهـــش ازنظـــر هـــدف بـــر شـــیوۀ توســـعه ای 
تاریخـــی و توصیفـــی- برمبنـــای تحقیقـــات  ازلحـــاظ روش و ماهیـــت  و  اســـت  اســـتوار 

تحلیلـــی می باشـــد؛ لـــذا بـــا بهره گیـــری از مطالعـــات کتابخانـــه ای و منابـــع معتبـــر ســـعی در 
ــران  ــه در ادوار ایـ ــت کـ ــر آن اسـ ــل نمایانگـ ــج حاصـ ــت. نتایـ ــته اسـ ــداف داشـ ــرد اهـ پیش بـ
باســـتان، حکومت هـــای هخامنشـــیان و اشـــکانیان نســـبت بـــه ســـایر دولت هـــا از تعامـــل 
کـــی  قابل توجهـــی بـــا ســـرزمین ارمنســـتان برخـــوردار بـــوده و پیشـــینۀ مشـــترک آن هـــا حا
ــاری  ــیقی و معمـ ــاد، موسـ ــان، اعیـ ــون: زبـ ــی هم چـ ــوم در زمینه هایـ ــن دو قـ ــات  ایـ از تعامـ
ـــه  ـــود ک ـــتقل ب ـــی مس ـــی و ذهن ـــخصه های عین ـــان دارای مش ـــت آن ـــود هوی ـــا این وج ـــت. ب اس
ـــه در ایـــران دورۀ صفـــوی گشـــت.    ـــدگاری هویـــت قومـــی ارامن موجـــب حفـــظ ارزش هـــا و مان

کلیدواژگان: ایران، ارامنه، جلفای نو، هویت، روابط بینافرهنگی.
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Email: a.attari@aui.ac.ir
»بهــاره  دکتــری  رســالۀ  از  برگرفتــه  مقالــه  ایــن   .*
رونــد  تحلیــل  و  »تبییــن  عنــوان  بــا  نیــک روش« 
ــر اســامی  ــر هن شــکل گیری کلیســاهای اصفهــان و تأثی
»علی رضــا  به راهنمایــی  صفــوی«  دورۀ  در  آن هــا  بــر 
حجــازی«  »مهــرداد  مشــاورۀ  و  خواجه احمدعطــاری« 
می باشــد. نجف آبــاد  واحــد  اســامی  آزاد  دانشــگاه  در 

ارجــاع بــه مقالــه: نیــک روش، بهــاره؛ و خواجه احمدعطــاری، 
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ایرانیــان«.  بــا  بینافرهنگــی  روابــط  بــر  کیــد  تأ بــا  اصفهــان 
 .330-295 :)34(12 ایــران،  پژوهش هــای باستان شناســی 
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IIعلی رضا خواجه احمدعطاری ،Iبهاره نیک روش



  شمارۀ 34، دورۀ دوازدهـــــم، پایـــــــیز 3001401

مقدمه
یکــی از مهم تریــن حــوادث سیاســی در زمــان »شــاه عباس اول« را می تــوان جنگ هــای 
ایــران و عثمانــی در ســرزمین ارمنســتان دانســت کــه بــه جهــت حمــات مکــرّر ســپاه عثمانی 
نه تنهــا منجــر بــه ویرانــی ایــن ســرزمین شــد، بلکــه مهاجــرت ارامنــه بــه ایــران را درپــی 
داشــت. پــس از مهاجــرت ارامنــه بــه ایــران، آنــان تــاش کردنــد تــا در بُعــد معنــوی، هنــر و 
فرهنــگ خــود را حفــظ نماینــد و البتــه در یــک تعامــل فرهنگــی از فرهنــگ و هنــر ایرانیــان 
برخــوردار شــدند. شــایان ذکــر اســت عملکــرد شــاه عبــاس اول در راســتای مانــدگاری ایــن 
قــوم در ایــران به منظــور بهــره وری از اســتعداد تجــاری، صنعــت و هنــر ارامنــه بی تأثیــر 
کــوچ ارامنــه بــه ایــران چیــزی جــز مقاصــد نظامــی،  کــه هدفــش از  نبــود. شــاه صفــوی 
اقتصــادی و فرهنگــی بیــش نبــود بــا اســکان آنــان در محلــۀ جلفــا و بــا القــای امتیازاتــی 
هم چــون: آزادی مذهــب، عــدم برتــری مســلمانان نســبت بــه ارامنــه و اجــازۀ احــداث 
کلیســا، ارامنــه را در عــدم بازگشتشــان بــه ســرزمین خــود ترغیــب نمــود؛ بنابرایــن حمایــت 
دربــار صفــوی از ارامنــه باعــث شــد تــا ایــن مهاجــران متنفــذ، عاوه بــر آن کــه بــه تجــارت بــا 
ــد،  ــم آوردن ــران را فراه ــادی ای ــاع اقتص ــترش اوض ــات گس ــد و موجب ــی پرداختن دُول اروپای
اقــدام بــه ســاخت کلیســاها و خانه هــای باشــکوهی نمودنــد. هم چنیــن آنــان ســعی کردنــد 
ــا دارا بــودن هویــت  خــود را هم ســو بــا فضــای فرهنگــی و هنــری ایــران نماینــد و نه تنهــا ب
ــا شــرایط جدیــد وفــق دادنــد، بلکــه رابطــۀ مــادی و معنــوی خــود را حفــظ  ــی، خــود را ب مل
ــی در  ــار نوین ــکل  گیری آث ــه ش ــر ب ــد منج ــگ می توان ــل دو فرهن ــه تقاب ــد. از آنجایی ک نمودن
گــون شــود، ایــن قــوم در آفرینــش بســیاری از ارزش هــای فرهنگــی و هنــری  زمینه هــای گونا
پیشــرو بوده انــد کــه برخــی از ایــن ارزش هــا ماحصــل ارتبــاط آنــان بــا ایرانیــان و تأثیــر از 

فرهنــگ و هنــر ایــن ســرزمین و بخــش دیگــر مربــوط بــه میــراث گذشتگانشــان بــود. 
هــدف اصلــی ایــن تحقیــق، شــناخت زمینه هــای ایجــاد روابــط بینافرهنگــی ایرانیــان بــا 
ارامنــۀ ارمنســتان می باشــد کــه در طــی آن بــه اهــداف فرعــی، ازجملــه شــناخت مؤلفه هــای 
کات فرهنگــی ایرانیــان و ارامنــه پرداختــه  کاوی اشــترا مؤثــر در هویــت قومــی ارامنــه و نیــز وا
شــده اســت. حــال باتوجــه بــه این کــه مهاجــرت ارامنــه بــه ایــران، ازجملــه رویدادهــای 
تاریخــی و سیاســی در دورۀ صفــوی محســوب می شــود؛ لــذا پرداختــن بــه عوامــل مؤثــر در 
کــی از ضــرورت پژوهــش حاضــر  رابطــۀ بینافرهنگــی میــان ارامنــه و ایرانیــان در آن بُرهــه حا

می باشــد. 
پرســش ها و فرضیــات پژوهــش: ایــن پژوهــش درپــی پاســخ گویی بــه ایــن پرســش  
ارامنــۀ  بــا  ایرانیــان  بینافرهنگــی  روابــط  ایجــاد  باعــث  عواملــی  چــه  کــه،  اســت  اصلــی 
ارمنســتان شــد؟ هم چنیــن ســعی دارد تــا بــه پرســش های فرعــی زیــر پاســخ دهــد: عناصــر 
ــه در  ــان و ارامن ک ایرانی ــه چیســت؟ و نقــاط اشــترا ــدگاری هویــت قومــی ارامن ــر در مان مؤث
کــی از آن  چــه زمینه هــای فرهنگــی حائــز اهمیــت می باشــد؟ فرضیــۀ اصلــی پژوهــش حا
کــه زمینه هــای مشــترک تاریخــی و فرهنگــی ایرانیــان و ارامنــه از دوران باســتان  اســت 
باعــث ایجــاد تعامــل میــان ایــن دو قــوم در دورۀ صفــوی شــده اســت؛ هم چنیــن ایــن 
کــه تمایــل ارامنــه بــه  پژوهــش به مــوازات پرســش های فرعــی بــر ایــن فــرض می باشــد 
حفــظ عناصــر عینــی و ذهنــی از هویــت قومــی خــود در قالــب مراســم فرهنگــی و مذهبــی 
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موجــب مانــدگاری هویــت جمعــی آنــان گشــت. از ســوی دیگــر، پیشــینۀ تاریخــی ایــران 
ک ایــن دو قــوم در اعیــاد و زبــان می باشــد. باســتان و ارمنســتان نشــانگر اشــترا

روش پژوهــش: پژوهــش حاضــر بــا اســتفاده از دیــدگاه نظریه پــردازان و بــا روش 
توصیفی-تحلیلــی بــه شــناخت پدیــدۀ هویــت قومــی و رابطــۀ بینافرهنگــی ارامنــۀ جلفــای 
نــو بــا ایرانیــان می پــردازد. براین اســاس بــا بهره گیــری از مطالعــات کتابخانــه ای درراســتای 
بــه شــناخت نظریه هایــی پیرامــون مبحــث هویــت و  گام آغازیــن  هــدف پژوهــش، در 
فرهنــگ هــر ملــت پرداختــه شــده و در گام هــای پســین، بــا مطالعــۀ اجمالــی تاریخچــۀ ورود 
ک پذیری فرهنگــی ایــن دو قــوم و رابطــۀ بینافرهنگــی  ارامنــه بــه ایــران، زمینه هــای اشــترا

آن هــا بررســی می گــردد.

پیشینۀ پژوهش
بــا توجــه بــه آن کــه بررســی پژوهش هــای پیشــین می توانــد در دســت یابی بــه یافته هــای 
مختصــر  ارائــه  بــه  ذیــل  در  لــذا  باشــد؛  مؤثــر  پژوهــش  پیش بُــرد  و  پژوهشــگران  دیگــر 
کــه در زمینــۀ تاریخچــه ورود ارامنــه بــه ایــران،  پژوهش هــای مختلفــی پرداختــه شــده 
هم چنیــن مقولــۀ فرهنــگ و نیــز روابــط بینافرهنگــی جوامــع انجــام شــده اســت )جــدول 1(.

کــه در بررســی پژوهش هــای پیشــین مشــاهده گردیــد، توجــه بــه تاریــخ  همان گونــه 
ورود ارامنــه بــه ایــران، آداب و رســوم آن هــا از یک ســو و پرداختــن بــه مقولــۀ هویــت و 
فرهنــگ یــک ملــت از ســوی دیگــر، همــواره مــورد عنایــت پژوهشــگران قــرار گرفتــه اســت. 
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 ها و نتایج یافته هدف پژوهش  عنوان پژوهش  پژوهشگران
پاسدرماجیان 

(1369 ) 
و    ۀتاریخچ تاریخ ارمنستان  حضور  ارمنستان 

این سرزمین  تامپرا  پارسیان در  وری 
 و بازتاب حضور ترکان عثمانی 

چگونگی    ۀپیشین و  ارمنیان  مذهبی 
جنبه به  اشاره  و  مسیحیت  های  پذیرش 

 فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی
درهوهانیان 

(1379 ) 
تبیین وضع ساکنان ارمنستان، علت   تاریخ جلفای اصفهان 

 مهاجرت و وضعیت ارامنه در ایران 
یابی به وضعیت ساکنان جلفا پس از دست

های  مهاجرت به ایران با تأملی در خصلت
 عباس  شاه

روابط   ارمنیان ایران  ( 1380هویان ) ارامنه،  خاستگاه  به  پرداختن 
 ارمنیان با ایرانیان 

ها و بررسی مذهب، فعالیت شغلی، جشن
 زبان ارامنه 

ایران چه   ( 1387هویان ) از  ایرانیان ارمنی/ 
 دانممی

تاریخی ارمنستان و    ۀاشاره به پیشین
و   ارامنه  قومیتی  و  فرهنگی  ارتباط 
دین  ورود  چگونگی  و  ایرانیان 

 مسیحیت به ارمنستان

با بررسی اشتراکات دین ارامنه و ایرانیان  
باستان و ذکر خصوصیات زبان ارمنی، به  
آریایی   زبان  از  ارمنی  زبان  تأثیرپذیری 

 پرداخته است 
ملکمیان 

(1389 ) 
و  گزیده تعاملات  از  ای 

تشابهات فرهنگی بین ایران  
 و ارمنستان از دیرباز تاکنون 

پرداختن به مهاجرت ارامنه به ایران  
و   صفوی  حکومت  پایان  تا  ابتدا  از 

 روابط بینافرهنگی این دو قوم 

جشن به  اشاره  و  با  ایران  مشترک  های 
آن  انجام  چگونگی  شرح  به  ارمنستان 

 مراسم پرداخته است 
جهانی ( 1390عاملی ) شدن:   مطالعات 

و شدن   دوفضایی ها 
 هاشدن دوجهانی

ها و  شدن فرهنگ  بررسی دوفضایی
 دیگر ها بر یکتأثیر آن

نظران به تبیین  های صاحببا ذکر نظریه
هویت و فرهنگ پرداخته، همچنین    ۀواژ

رابط و    ۀبه  هویت  با  معماری  میراث 
 فرهنگ یک ملت دست یافته است 

در  چارچوب ( 1393دارابی ) شناختی  های 
 مباحث بینافرهنگی هنر 

بینافرهنگی با توجه به  تبیین مباحث  
 نظران رویکردهای مختلف صاحب

دیدگاهدست معایب  و  مزایا  به  های  یابی 
با   هنرها،  بینافرهنگی  رویکرد  به  مربوط 

مس بر  از  أتأکید  هریک  برتری  عدم  له 
هنرهای غربی و غیر غربی در  های  سنت

 تعامل بینافرهنگی با یکدیگر 
 
 

  

ارائه شــده در   جــدول 1. تعــدادی از تحقیق هــای 
رابطــه بــا موضــوع پژوهــش )نگارنــدگان، 1397(.

Table 1. A number of researches presented 
in relation to the research subject (Authors, 
2017).
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کات  ایــن درحالــی اســت کــه تعامــل و رابطــۀ میــان ایــن عوامــل، ازجملــه تأثیراتــی کــه اشــترا
ــار هنــری  ــق آث ــر ورود ایــن قــوم بــه ایــران دورۀ صفــوی و خل فرهنگــی ایرانیــان و ارامنــه ب
آن هــا داشــته، هم چنــان ازمنظــر روابــط بینافرهنگــی دو قــوم مــورد بررســی قــرار نگرفتــه کــه 

می توانــد زمینه هــای نــوآوری پژوهــش حاضــر را فراهــم آورد.

مبانی نظری
فرهنگ و هویت 

از آنجایی کــه فرهنــگ درعیــن تأثیرپذیــری می توانــد تأثیرگــذار هــم باشــد، لــذا نمی تــوان از 
آن به عنــوان امــری خنثــی و جداافتــاده یــاد نمــود. پــس هنگامی کــه در زندگــی روزمــره بــا 
ــا نمادهــای فرهنگــی  ــر ب ــی و بومــی و قرارگیــری در تمدنــی بزرگ ت یک ســری از تعلقــات مل
ــدگاه  ــرد. از دی ــاهده ک ــوان مش ــان می ت ــول زم ــای آن را در ط ــم برآینده ــرار گیری ــاوت ق متف
از  کــه  از بازخــورد و منعکس کننــدۀ هــر آن چیــزی  »آلــن بیــرو«1 فرهنــگ عبــارت اســت 
حیــات  عناصــر  تمــام  به گونه ای کــه  می کنیــم؛  منتقــل  و  کســب  خــود  پیرامــون  جهــان 
جامعــه خواه ناخــواه، نه تنهــا به عنــوان یــک ارزش اجتماعــی شــناخته می شــوند، بلکــه 
در پــرورش رشــد انســانی نیــز نقــش قابل ماحظــه ای ایفــا می نمایــد )بیــرو، 1380: 77(. 
کــه از فرهنــگ ارائــه شــده اســت شــاید بتــوان جامع تریــن آن را  درمیــان تمــام تعاریفــی 
درمیــان جامعه شناســان ایرانــی از »مســعود چلبــی« دانســت؛ وی در تعریــف فرهنــگ آورده 
اســت: »..جوهــرۀ اصلــی فرهنــگ، عایــم،  اندیشــه ها و روابــط منطقــی و اجتماعــی ]از نــوع 
بــارز گفتمانــی[ بیــن آن هاســت ...« )چلبــی، 1395: 58(. ازســوی دیگر صحبــت از تکثــر 
ــای  ــه فرهنگ ه ــود ک ــد ب ــاخت و معتق ح س ــر ــردر«2 مط ــه »ه ــود ک ــه ای ب ــا اندیش فرهنگ ه
گروه هــای مختلــف اجتماعــی و اقتصــادی یــک ملــت وجــود دارنــد  گونــی درمیــان  گونا
فضــای  گســترش  بــه  منــوط  اجتماعــی  توســعۀ  ازآنجایی کــه   .)39  :1386 ک،  کا )بــا
اجتماعــی اســت، خوا ه ناخــواه دوفضایی شــدن ها و یــا دوجهانی شــدن ها، ازجملــه عوامــل 
گــون فراهــم ســازد  ایجــاد پارادایمــی اســت کــه می توانــد موجبــات تغییــرات را در ادوار گونا
ح می شــود بــه تمایــز  کــه در ایــن نظریــه مطــر )عاملــی، 1395: 87(. درحقیقــت آن چــه 
دوجهــان مــوازی می پــردازد کــه به رغــم آن کــه جــدا از یک دیگــر حرکــت می کننــد ولیکــن 
ایــن  کــه تمایــز  44(؛ ازجملــه مــوارد مهمــی  ارتباطنــد )عاملــی، 1387:  بــا یک دیگــر در 
ــت  ــی اس ــی از پارادوکس ــود ناش ــه خ ــت ک ــی اس ــائل فرهنگ ــازد مس ــکار می س ــان را آش دوجه
کــه از محیــط جغرافیایــی و احســاس تعلــق ملــی حاصــل می شــود. درواقــع جهانی شــدن بــه 
یکی شــدن همــۀ فرهنگ هــا نمی پــردازد، بلکــه ســعی دارد موجبــات امــکان تعامــل آن هــا 
92(. »اســتوارت هــال«3 خاطرنشــان  را فراهــم آورد )عاملــی، 1395:  در عرصــۀ جهانــی 
می ســازد هویــت در معنــای امــروزی دیگــر نمی توانــد مربــوط بــه ســازه هایی هم چــون 
ملیــت و طبقــه شــناخته شــود، بلکــه بــه احساســات و ذهنیــت مشــترک افــراد برمی گــردد. 
گاهــی نیــز ممکــن اســت در اجتمــاع هویــت جمعــی شــکل گیــرد کــه ناشــی از تکــرار تمایــات 
مشــابه همــۀ افــراد و بازتــاب برخوردهــا در ســایرین می باشــد. در تصدیــق ایــن مطلــب 
»امیــل دورکیــم«4 نیــز معتقــد اســت مجموعــۀ باورهــا و نهادهــا در نظام هــای دینــی، بــا 
کنــده در بیــن اعضــای جامعــه، هویــت مشــترک ایجــاد  تمرکــز بخشــیدن بــه احساســات پرا
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می کنــد )اســمیت، 1383: 19-18(. از دیــدگاه جامعه شناســان، هویــت از دو بُعــد فــردی 
کــه درمیــان افــراد بــا توجــه بــه ویژگی هــای  و جمعــی قابــل اســتنتاج می باشــد. هویتــی 
منحصربه فــرد شــخص، برجســتگی داشــته و هویــت فــردی را شــکل می دهــد و از بُعــد 
دیگــر، ویژگی هــای منحصربه فــرد گروهــی کــه قابل مقایســه بــا ســایر گروه هــا می گــردد و 
موجــب برجســتگی نســبی هویــت جمعــی گــروه می شــود، هویــت گروهــی را پدیــد مــی آورد 
)گــودرزی، 1384: 22(. دررابطه بــا ابعــاد هویــت اجتماعــی نظریه هــای متعــددی ارائه شــده 
اســت، »جنکینــز«5 دررابطه بــا تعریــف هویــت اجتماعــی معتقــد اســت: »... شــیوه هایی کــه 
به واســطۀ آن هــا افــراد و جماعت هــا در روابــط اجتماعــی خــود، از افــراد و جماعت هــای 
دیگــر متمایــز می شــوند. هویــت اجتماعــی برقــراری و متمایــز ســاختن نظــام نســبت های 
شــباهت و تفــاوت میــان افــراد، میــان جماعت هــا و میــان افــراد و جماعت هاســت ...« 
مختلــف  گروه هــای  بــا  مواجه شــدن  در  افــراد  وی،  دیــدگاه  از   .)9  :1391 )جنکینــز، 
اجتماعــی ســعی بر آن دارنــد تــا آن چــه را کــه شــبیه خــود او هســتند و دارای سیســتم های 
ارزشــی و هنجــاری یکســان بــا وی می باشــند را بــه درون گــروه و هرآن چــه را کــه بــا فــرد 
در تمایــز اســت را بــه بــرون گــروه منتقــل نماینــد. خانــواده به عنــوان یــک عامــل بازتولیــد 
نقــش اولیــه را در ایجــاد هویــت بــازی می کنــد و پــس از آن به جهــت آن کــه بــدون اســتمرار 
و تــداوم، هویــت معنایــی نــدارد؛ لــذا تغییرپذیــری نیــز جــزو لاینفــک آن محســوب می شــود 
گــردد )همــان: 47(. هم چنیــن »...  و ازطریــق اجتمــاع می توانــد تــداوم یافتــه و اســتوار 
هویت هــا فقــط در جوامــع وجــود دارنــد، چــون ایــن جوامــع هســتند کــه آن هــا را تعریــف و 
ســازمان دهی می کننــد...« )گیبرنــا، 1387: 120(. بــا توجــه بــه مفهــوم هویــت و بالأخــص 
کــه  در رابطــه بــا قــوم ارامنــه در ایــران، می تــوان بــه مفهــوم واژۀ قومیــت پرداخــت؛ چرا

اصطــاح قومیــت اشــاره بــه تفاوت هــای فرهنگــی دارد. 
افــراد  کــه  اجتماعــی  روابــط  براســاس  و  نبــوده  خاصــی  گــروه  بــه  مربــوط  قومیــت 
کنشــگران آن محســوب می شــوند، شــکل می گیــرد. به اعتقــاد برخــی از نظریه پــردازان، 
ازجملــه »فردریــک بــارث«6 در تعریــف هویــت قومــی بیــش از آن کــه خصایــص فرهنگــی 
حائــز اهمیــت باشــد، کنش هــای متقابــل اجتماعــی بــا دیگــر گروه هــا و ایجــاد تفاوت هــای 
از دیگــر  را  بتــوان هویــت قومــی  براین مبنــا شــاید  ح می باشــد.  معنــادار اجتماعــی مطــر
هویت هــای اجتماعــی )محلــی، منطقــه ای و فرهنگــی( متمایــز دانســت، چه بســا مبنــای 
کــه برگرفتــه از اعتقــادات بــه نیــای مشــترک می باشــد در ایــن حیطــه  شناســایی قومــی 
افــراد به صــورت ذهنــی و عینــی در آن هــا شــکل می گیــرد و  بــدو تولــد  از  گرفتــه و  قــرار 
هویــت قومــی آنــان را تشــکیل می دهــد. این درحدی اســت کــه عــدم اتصــال یــک ملــت 
 Malesevic, 2004: 30 &) بــه یــک ریشــۀ قومــی می توانــد ســبب فروپاشــی آن باشــد
32(. باتوجــه بــه این کــه هویــت قومــی، هویتــی بــا محتــوای فرهنگــی و شــامل عناصــری 
هم چــون نمادهــا، اســطوره ها، خاطــرات، آداب و مناســک می باشــد بقــای ایــن عناصــر 
ــر پایــداری و بقــای هویــت قومــی  هویتــی را در طــول نســل های متوالــی، می تــوان دلیلی ب
آن هــا دانســت )اســمیت، 1387: 84-86(. این درحالی اســت کــه بقــای هویــت قومــی یــک 
کــم در جامعــۀ میزبــان و هم چنیــن اســتحکام  گــروه مهاجــر منــوط به شــرایط اجتماعــی حا
کثریــت  عناصــر هویتــی قــوم اقلیــت دارد کــه موجبــات مانــدگاری آن را در برابــر فرهنــگ ا
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پدیــد مــی آورد. به نظــر می رســد کــه ارامنــه از حیــث دارابــودن هــر دو شــرط بهره منــد بودنــد؛ 
کــه ایــن گــروه در جامعــۀ ایرانــی بــه حیــات فرهنگــی خــود ادامــه داده و برخــی از عناصــر  چرا
 ،)Abrahamian, 2006: 68) فرهنگــی ایرانیــان را اخــذ و بــا فرهنــگ خــود امتــزاج نمودنــد
)نمــودار 1(. بــارث و جنکینــز، اســاس تفــاوت میــان دو جماعــت را ناشــی از هویــت جمعــی 
متفــاوت آن هــا می داننــد و معتقدنــد هویــت اجتماعــی فرآینــدی اســت کــه دائمــاً درحــال 
تغییــر بــوده و هیــچ گاه ثابــت نمی مانــد؛ بنابرایــن هویــت اجتماعــی را می تــوان عامــل 

اساســی متمایزشــمردن افــراد و جماعت هــا از یک دیگــر دانســت. 

 نمودار 1. شــکل گیری هویت در ســاختار اجتماعی 
و فرهنگــی یک جامعه )نگارندگان، 1397(.

Chart. 1: The formation of identity in the 
social and cultural structure of a society 
(Authors, 2017)

باتوجــه بــه این کــه برقــراری تعامــات فرهنگــی موجبــات انســجام و تقویــت هویــت 
ــس  ــود پ ــا می ش ــان آن ه ــت می ــری مثب ــای رقابت پذی ــث ارتق ــی دارد و باع ــی را درپ فرهنگ
می تــوان گفــت تأثیــر متقابــل فرهنگ هــا بــر یک دیگــر باوجــود تنــوع و تفاوت هــای مبتنــی 
در پیشــینه های آنــان، دروازۀ الهام بخشــی و موفقیــت را به ســمت نوعــی ســازگاری ســوق 
می دهــد کــه در نتیجــه فرهنــگ یــا ســبک نویــن زندگــی را براســاس تحــول در شــیوۀ تفکــر 
بــه ارمغــان مــی آورد. براین اســاس، دیــدگاه بینافرهنگــی ســعی در ارائــه ایــن نکتــه دارد کــه 
ــتیابی  ــی در دس ــا مانع ــه، نه تنه ــک جامع ــی در ی ــای فرهنگ ــابهت ها و تفاوت ه ــود مش وج
در  اســتراتژی  نوعــی  منعکس کننــدۀ  می توانــد  بلکــه  نــدارد،  زندگــی  شــیوۀ  بهتریــن  بــه 
 .)13 302؛ فوکویامــا، 1386:  رویکــردی نویــن قلمــداد شــود )رابینــز و همــکاران، 1394: 
نظریــۀ ارتبــاط میان فرهنگــی می توانــد به عنــوان یکــی از منابــع قــدرت نــرم در راســتای 
نیــز  از دیــدگاه جامعه شناســان  گــردد.  کارآمــدی فرهنــگ در جامعــه محســوب  ارتقــای 
ارتباطــات بینا فرهنگــی نه تنهــا می توانــد ریشــه در مردم شناســی و زبان شناســی داشــته 
 Rogers & Others, 2002: 8 &( باشــد، بلکــه شــامل ارتباطــات غیرکامــی نیــز می شــود

9؛ دارابــی،1393: 185(. 
اصــل غایت گرایــی کــه همانــا توجــه بــه غایــات مشــترک فرهنگــی اســت موجب می شــود 
تــا بــا حفــظ اصالــت فرهنگــی و دوری از تعصبــات و خودمحوری هــا بــه تــاش بــرای جــذب 
ویژگی هــای مثبــت ســایر فرهنگ هــا نیــز بپــردازد. چه بســا نــگاه بــه مشــترکات در عیــن 
احتــرام بــه تفاوت هــا موجــب برانگیختــن صلــح در اندیشــۀ مــردم جامعــه و هم خوانــی 
ــه  ــرام ب ــی و احت ــاوت فرهنگ ــرش تف ــذا پذی ــود؛ ل ــر می ش ــا یک دیگ ــی ب ــای فرهنگ دیدگاه ه
تنــوع فرهنگــی را می تــوان مهم تریــن عاملــی دانســت کــه ارتبــاط مؤثــر بیــن فرهنگ هــا 
در  اندیشــمندان  این کــه  بــه  توجــه  بــا   .)Greenholtz, 2000: 412) می دهــد  شــکل  را 
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ــی  ــد، امــا در یــک جمع بنــدی کل ــا واژۀ تنــوع فرهنگــی دیدگاه هــای متفاوتــی دارن رابطــه ب
خ« تنــوع فرهنگــی را هم راســتا بــا آزادی انســان دانســته و معتقــد اســت به جهــت  »پــار
آن کــه ارزش هــا و ظرفیت هــای انســان ها در یــک ســیر مــوازی حرکــت نمی کنــد؛ بنابرایــن 
هــر فرهنگــی محدودیت هایــی را بــرای بــه رســمیت شــناختن ســایر فرهنگ هــا درنظــر 
گفــت  می تــوان  پــس  می رونــد.  حاشــیه  بــه  دیگــر  فرهنگ هــای  این ســو  از  و  می گیــرد 
هرچنــد یــک فرهنــگ دارای صبغــۀ غنــی باشــد، امــا نیازمنــد در ارتبــاط قــرار گرفتــن بــا ســایر 
ــار  ــاف انحص ــه برخ ــت ک ــی اس ــن درحال ــد. ای ــکوفایی می باش ــد و ش ــت رش ــا جه فرهنگ ه
فرهنگــی در یــک جامعــه، تنــوع فرهنگــی می توانــد زمینه هــای ایجــاد و رشــد خاقیــت 
همــواره  مهاجــران  تاریخــی،  ادوار  در   .)Parekh, 2005: 166) رقم بزنــد  را  جامعــه  در 
خــاق  ســرمایۀ  افزایــش  موجــب  متفــاوت  روش هــای  و  ارزش هــا  مهارت هــا،  به وســیلۀ 
شــهرها شــده اند کــه ایــن امــر به نوبــۀ خــود منجــر بــه تکامــل ایده هــا و شــیوه های جدیــد 
می شــود؛ بــر این اســاس، تنــوع فرهنگــی و اجتماعــی به طــور مثبــت ظرفیــت نــوآوری و 
خاقیــت را تحت تأثیــر قــرار می دهــد (Siebel, 2011(. ایــران نیــز به واســطۀ دارا بــودن 
گــون موجبــات پدیــد آمــدن  تنــوع جغرافیایــی، اقلیم هــای متنــوع و چشــم اندازهای گونا
رفتارهــای اجتماعــی و اقتصــادی متفاوتــی را فراهــم آورده اســت؛ ایــن تنــوع جغرافیایــی بــه 
نوبــۀ خــود باعــث ایجــاد تنــوع فرهنگــی و آداب و رســوم متنــوع شــده اســت. از ســوی دیگــر، 
وجــود تنــوع دینی-مذهبــی و قومی-زبانــی باعــث تمایــز ســاختار فرهنگــی ایــن کشــور از 
ارتباطــات  گفــت  پــس می تــوان  145 و 173(.  ســایر تمدن هــا می شــود )قمــری، 1384: 
بینا فرهنگــی عمدتــاً در جامعــه ای بــا تنــوع فرهنگــی، دینــی و قومــی معنــا پیــدا می کنــد و 
موجــب می شــود تــا میــان ایــن اقــوام یــک هم بســتگی ایجــاد شــود. ایــن مســأله در جوامعــی 
هم چــون ایــران به واســطۀ دارابــودن چنیــن تنوعــی کــه به گونــه ای درتعامــل بــا یک دیگــر 
ــۀ گروه هــای قومــی، مذهبــی  قــرار دارنــد از حساســیت ویــژه ای برخــوردار می باشــد؛ ازجمل
گــروه  کــه همــواره در تعاملــی نزدیــک بــا  متفــاوت در ایــران و به خصــوص در اصفهــان 
کثریــت قــرار دارنــد، ارامنــۀ مهاجــر می باشــند کــه حضــور و اقامــت چندصدســالۀ ارامنــه  ا
کــه به گونــه ای تلفیقــی از فرهنــگ ملــی و  در ایــران، باعــث ایجــاد فرهنــگ نوینــی شــد 
ــه  ــت ارامن ــان هوی ــت. در این می ــی اس ــی ایران ــگ غن ــا فرهن ــه ب ــاص ارامن ــوم خ آداب و رس
نیــز بــا دارابــودن جلوه هایــی عینــی و ذهنــیِ مختص به خــود توانســته از دیگــر جوامــع 
و فرهنگ هــا متمایــز گــردد؛ جــدول 2، بــه اختصــار بــه معرفــی نمادهــای هویــت ارمنــی 

می پــردازد.

روابط ارمنیان با ایران باستان
کس )هوخشــتره(«  روابــط ایــران و ارمنســتان از آنجایــی آغــاز می شــود که پادشــاه مــاد، »واربا
)678-550 پ.م.( بــه رئیــس قــوم ارمنیــان وعــدۀ تــاج و تخــت داد و بدین منظــور »بارویــر« 
نیــز وی را در فتــح نینــوا -پایتخــت آشــور- یــاری رســاند کــه در نتیجــه پس از نابــودی دولت 
آشــور، بارویــر بــه پادشــاهی ارمنســتان شــناخته شــد. در ایــن زمــان، ماد هــا بــا تشــکیل یــک 
امپراتــوری کــه ارمنســتان نیــز جــزو قلمــرو آن هــا محســوب می شــد تنهــا توانســتند به مــدّت 
کوتاهــی بــر ایــن کشــور تســلّط داشــته باشــند )خورناســی، 1984: 17 و 18(. ســلطۀ ایــران 
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جدول 2. عناصر هویت ارمنی از دیدگاه »آبراهامیان«7 و »آنتونی اسمیت«8 )نگارندگان، 1397(. 
Table 2: Elements of Armenian identity from the point of view of Abrahamian and Anthony Smith (Authors, 2017).
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که ارامنه خود را  ایگونهفردی در هویت این ملت ایفا نموده، بهبهمذهب )کلیسای ارمنی(: کلیسای ارامنه نقش منحصر  .1
اند. همچنین جداشدن مسیحیت ارامنه از کلیسای بیزانس و صورت دولتی پذیرفتههداند که مسیحیت را باولین قومی می

گیری هویت ارمنی مؤثر بوده است. درواقع ارامنه تا مدتی  نی بود در شکلارم  ۀ ارائه شکل مستقل از کلیسا که مختص جامع
که حتی نهادهای آموزشی  فاقد دولت بودند و ظهور کلیسا سبب شد تا این مرکز مذهبی نقش دولت را ایفا نماید تاجایی

 (.Abrahamian, 2006: 114, 115)اند ارامنه نیز ابتدا در کلیسا شکل گرفته
ارتباط و تبادل مستلزم داشتن    ۀعنوان یك کنش اجتماعی است که در اصل لازم زبان: نقش زبان به  .2 ایجاد برقراری، 

ذکراست که در یك جامعه تنها کلمات در قالب  بهگرچه لازم  ؛باشدمناسبات فردی و درنتیجه ساختن فرهنگی مشترك می
از این هایی است که میمادپردازیها و نبلکه مراد از زبان، نشانه  ، کنندزبان عمل نمی های  طریق معناها در فرهنگتوان 

 (. 40:  1386؛ باکاك، Abrahamian, 2006متفاوت گسترش یابد )

براین کاربرد  کند. علاوهساختن هویت نقش مهمی ایفا میخط: هویت خط و الفبا )زبان نوشتاری( در نمادنگاری و نهادینه  .3
آگاه باعث  در صنعت چاپ  ارمنی  نسلخط  به  ارامنه  تاریخ  و  دانش  انتقال تجربیات  و  مردم  و تحقق  ساختن  بعدی  های 

 .  (Abrahamian, 2006: 79)سوی حمایت فرهنگی بود گام به بخشیدن به ادبیات ارمنی شده و این خود نخستین
چه استفاده از قطعات  که بازتابی از زندگی ارامنه است. چنانطوریبه  ؛ای داردموسیقی در هویت قومی ارامنه جایگاه ویژه  .4

باشد. موسیقی ارمنستان مرثیه میموسیقی فولکلوری رایج بوده که آوازهای آن نیز حاکی از موضوعات حماسی، عرفانی و  
از میلاد به دو دست مردم و    ۀینی درمیان عام ئنوعی رواج موسیقی آشد که بهینی و مردمی )سکولار( تقسیم میئآ  ۀپس 

خوانی و ینی با تكئاشراف تداول داشت. با رشد مسیحیت در ارمنستان، موسیقی آ  ۀسکولار در قصر پادشاهان و در طبق 
 (.  92- 93: 1389ریزی شد )ملکمیان، بود که در کلیساها پایهتکنوازی همراه 

تواند در هویت قومی هر ملت  مرزهای سرزمینی: ایجاد یك سرزمین و حاکمیت مستقل با اهداف سیاسی مشترك می  .5
 (Eriksen, 2002: 76). مؤثر باشد

 ، مریم مقدس ( ع) ها(: از اعیاد مذهبی و ملی ارمنیان ازجمله اعیاد حضرت مسیح های ارمنی )جشنآداب و رسوم و سنت .6
های ملی که بگذریم برخی از آنان ، جشن اختراع خط ارمنی، جشن ترجمه، صلیب قدسیه، مقدسین مسیحیت و جشن(س)

اول-پاشان منسوب به حضرت مسیح )ع(  همچون جشن آب و جشن میوه منسوب به حضرت مریم مقدس    -سال  روز 
 (. 246: 1379ای دارد )میرعظیمی، در فرهنگ ارامنه جایگاه ویژه -جشن کشاورزان )خاقون اورهنگ(-)س(

ملی هم  .7 نماد  آرارات  )آرارات(: کوه  ریشه  ۀنمادها  در  عدالت  و  استقلال  مقاومت،  بیانگر  و  است.  ارامنه  ملت  این  های 
های فرهنگی، ورزشی، مدارس ارمنی و حتی نام پسرانشان سعی در حفظ  ارامنه با انتخاب نام آرارات برای باشگاهکه  تاجایی

 اند.این نماد نموده
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هوی
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ها در های تاریخی و فرهنگی مشترك در هر ملت و رجوع دوباره به آنارمنی: برخورداری از ارزش  ۀحس تعلق به جامع  .1
 شود.گیری هویت قومی هر ملت میقومی و شکل ۀملل مدرن باعث ایجاد حس تعلق به ریش

)اسطوره  اسطوره  .2 برگزیدگی  بههایكهای  ارامنه  عنوان مرکز تمدن مسیحی معرفی و دیل، داستان شجاعان ساسون(: 
این   ۀسینه در میان ارامنه منتقل شدبههایی که سینهمحل بهشت عدن نیز در ارمنستان دانسته شده است. براساس داستان

باشد می  –کرده  که فرزند مستقیم نوح )ع( شناخته شده است و در اطراف کوه آرارات زندگی می  –ملت از فرزندان هایك  
.(Panossian, 2006: 51,52) 

  ؛ سازد گذشته استچه که یك ملت را میمعتقد است آن  تاریخی: هابزبام  ۀوقایع تاریخی و بازگشت نمادین به گذشت  .3
 .(Panossian, 2006: 28(رو هویت ارامنه نیز با اعتقاد به تاریخ حفظ شده است ازاین

 
 

  
در ارمنســتان هم چنــان -به مــدت دو قــرن 518-330 پ.م.- ادامــه داشــت و ایــن عامــل 
باعــث تغییراتــی در زندگــی ارمنیــان گشــت. چه بســا منجــر بــه گســترش و توســعۀ اقتصــاد، 
حمــل و نقــل، صنعــت، تجــارت و کشــاورزی شــد و باوجــود آن کــه زبــان فارســی بــر ایــن قــوم 
تحمیــل نشــده بــود، امــا درمیــان طبقــات بالاتــر به عنــوان زبــان محــاوره ای مورداســتفاده 
قــرار می گرفــت. از ســوی دیگــر، ارامنــه بــا اقتبــاس از آداب و رســوم ایرانیــان، فرزنــدان خــود 
ــی  ــان خصیصــۀ قومــی  و ملّ ــا این حــال هم چن ــی ب ــه تربیــت می ســاختند ول ــه همان گون را ب
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گریــان و آقاســی، 1352: 22(. پــس از آن کــه دولــت مــاد جــای  خــود را حفــظ نمودنــد )پادما
خــود را بــه حکومــت پارســیان 550-330 پ.م. داد، حکومــت ارمنســتان نیــز هم چــون 
ســایر کشــور های تحت ســلطۀ امپراتــوری هخامنشــی ســر بــه شــورش برداشــت. درواقــع ایــن 
ک کشورشــان  شــورش ها نشــان گر آن اســت کــه ارمنیــان وجــود یــک نیــروی بیگانــه را در خــا
کات  کــه بــا ارامنــه اشــترا کشــوری مثــل ایــران باشــد  نمی پذیرنــد؛ هرچنــد ایــن قــدرت، 
فرهنگــی زیــادی دارد. آن چــه در زمــرۀ سیاســت های کــوروش و داریــوش به عنــوان یــک 
گــذاری قســمت های وســیعی از ســرزمین های مفتــوح  گرفته شــده بــود، وا اصــل، درنظــر 
به عنــوان ســاتراپ بــود کــه ارمنســتان نیــز از ایــن امــر مســتثنی نبــود؛ لــذا ارمنســتان در ایــن 
کمــی  زمــان به عنــوان یکــی از ساتراپ نشــین های ایــران -از خانــوادۀ یرواندیــان- بــود و حا
خودشــان  محلّــی  شــاهان  ازمیــان  می گماردنــد  کشــور  بــر  هخامنشــی  شاهنشــاهان   کــه 
ــا  انتخــاب می شــد )نــوری زاده، 1389: 21؛ پاســدرماجیان، 1377: 28 و 29(. ایــن ارتبــاط ت
اســتیای هخامنشــیان ادامــه داشــت تــا جایی کــه در ایــن دولــت، ارمنیــان پــس از پارس هــا 
و مادهــا فرماندهــی ســپاه هخامنشــیان را بــر عهــده و در جایــگاه ســوم قــرار داشــتند و در 
هنــگام حملــۀ »اســکندر« مقدونــی بــه ایــران، در نبــرد »گوگامــل« قســمت عظیمــی از ســپاه 

ــان، 1380: 6(.  ــد )هوی ــان تشــکیل می دادن ایــران را ارمنی
زمــان ســلطنت »داریــوش ســوم«، ایــن امپراتــوری کــه به دلیــل حملــۀ اســکندر مقدونــی 
راه ســقوط را در پیــش گرفتــه بــود، توانســت بــا رهایــی از یــوغ هخامنشــیان هماننــد یــک 
پادشــاهی مســتقل قــد علــم کنــد )نــوری زاده، 1389: 23؛ هویــان،1387: 13(. درواقــع پــس 
کردنــد و توانســتند تــا  از پیــروزی مقدونیــان بــر داریــوش، یرواندیــان ادعــای اســتقال 
حــدودی اســتقال ارمنســتان را حفــظ نماینــد )شــفقی، 1383: 570؛ تاج پــور، 1353: 65(. 
حملــۀ اســکندر بــه ایــران نیــز خواه ناخــواه نخســتین دوران اســتقال ارمنســتان را بــا خــود 
بــه ارمغــان آورد و عاوه بــر آن تمــدن ارمنســتان را در برخــورد بــا تمــدن یونــان -هلنــی- قــرار 
داد. امــا ارمنســتان توانســته بــود بــه اســتقال نســبی خــود دســت یابد؛ چه بســا اســکندر 
فرصــت کافــی بــرای تســلط و حکومــت در ایــن ســرزمین را نداشــت. امــا بــا اشــغال منطقــه 
توســط ســلوکی ها، اســتقال ارمنســتان مــدت زیــادی دوام نیــاورد )پاســدرماجیان، 1377: 
30 و 31(. بــا مــرگ اســکندر )323 پ.م.( حکومــت »ســلوکوس« -ســلوکیان- در آســیای 
ــون  ــی هم چ ــرای حکومت های ــی ب ــر بزرگ ــوان خط ــود و به عن ــترده تر ب ــه گس ــین از هم پیش
ارمنســتان به شــمار می رفــت. »آنتیوکــوس ســوم« -معــروف بــه »آنتیوکــوس کبیــر« 223-
187پ.م. بــا اشــغال ارمنســتان و منطقــۀ هایــک بــزرگ و قتــل آخریــن یروانــد، بــر تمامــی 
 ایــن ســرزمین مســلّط شــد؛ امــا ایــن پیــروزی چنــدان بــه طــول نینجامیــد؛ چــرا کــه بــا حملــۀ 
وی -در ســال 192 پ.م.- بــه روم از حکومــت مقتــدر آن ســرزمین شکســت خــورد و ایــن 
امــر موجــب اســتقال ســرزمین ارمنســتان گردیــد؛ لــذا در ایــن زمــان »آرتاشــس اول« 189-

ــات و  ــا اقدام ــید. وی ب ــلطنت رس ــه س ــیان ب ــه هخامنش ــود ب ــبت دادن خ ــا نس 160پ.م. ب
اصاحــات ارضــی و لشکرکشــی های خــود دســت بــه گســترش ســرزمین ارمنســتان نمــود 
-160 اول«  »آرتــاوازد  او  فرزنــد  دو  اول  آرتاشــس  از  پــس   .)26-28  :1389 )نــوری زاده، 

115پ.م. و »تیگــران اول« 115-95پ.م. بــه تخــت نشســتند. ایــن زمــان مصــادف بــا 
ــود.  ــر ســلوکیان ب ــان ب ــۀ آن ــری پارت هــا و غلب قدرت گی
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گســترش  »مهــرداد دوم«، پادشــاه پــارت 123-87پ.م. قلمــرو خــود را تــا رود فــرات 
داد و بــر آرتــاوازاد و تیگــران چیــره شــد )پاســدرماجیان، 1377: 28؛ هویــان، 1380: 7(. تــا 
ــۀ  ــه منطق ــود ب ــای خ ــه پیش رَوی ه ــی ب ــکریان ارمن ــرداد دوم لش ــرگ مه ــس از م ــه پ این ک
بــه محاصــرۀ خــود در  را  از پایتخت هــای مــاد رســیدند و آن  کباتــان -همــدان- یکــی  ا
آوردنــد و در طــی ایــن فتوحــات تیگــران بــه خــود لقــب »شاه شــاهان« داد )نــوری زاده، 
ــرن  ــت ق ــای نخس ــتان -در دهه ه ــاهان ارمنس ــه پادش ــه این ک ــه ب ــا توج 1389: 35-30(. ب
اول میــادی- از ســوی روم انتخــاب می شــدند، ولیکــن بــا بــه پادشــاهی رســیدن »بــاش9 
شاه نشــین  دومیــن  به عنــوان  ارمنســتان  -پارت هــا-  اشــکانیان  حکم رانــی  بــه  اول« 
مســتقل اشــکانی اعــام می شــود. پــس از نبرد هــای طولانــی کــه میــان پارت هــا و رومیــان 
پادشــاهی  مبنی بــر  اول  بــاش  درخواســت  بــا  »نــرون«،  روم،  امپراتــور  می شــود،  انجــام 
بــرادرش »تیــرداد« در ارمنســتان موافقــت می نمایــد؛ لــذا اشــکانیان و رومیــان توافــق کردنــد 
کــه پادشــاه ارمنســتان از اشــکانیان باشــد )رائیــن، 1356: 189؛ درنرسســیان، 2537: 23 و 
24(. در واقــع تســلط دولــت اشــکانیان بــر ارمنســتان می توانســت موقعیــت جغرافیایــی این 
منطقــه را بــه ســود دولــت اشــکانی فراهــم ســازد و ایــن امــر نه تنهــا برتــری دولــت اشــکانی را 
بــر ســرزمین های قفقــاز مســجّل می نمــود، بلکــه راه دســت یابی بــه دریــای ســیاه به عنــوان 
ــدرماجیان،  ــاخت )پاس ــوار می س ــزی را هم ــیای مرک ــه آس ــا ب ــال اروپ ــاری و اتص ــاهراه تج ش
1377: 79 و 107(. درواقــع پیوند هــای میــان ایــن دو قــوم زمانــی محکم تــر شــد کــه برخــی 
از ملکه هــای ایــران از شــاهزادگان ارمنــی بودنــد؛ چنان چــه دختــر تیگــران کبیــر، »آریازاتــه 
کــه در نتیجــه بــه  اتومــا«10، بــا مهــرداد دوم اشــکانی، ازدواج نمــود )هویــان، 1380: 7(؛ 
ــادی  ــر نام هــا و واژه هــای زی ــد کــه در طــی ایــن دوره عاوه ب ارتبــاط میــان دو قــوم انجامی
کــه از زبــان پهلــوی اشــکانی وارد زبــان ارمنــی شــد آئیــن اشــکانیان نیــز مــورد قبــول مــردم 
ارمنســتان واقــع شــد و دوران پادشــاهی اشــکانیان را می تــوان بهتریــن دوران در رابطــه بــا 
کنــون مشــهود  ارتبــاط میــان ارامنــه و ایرانیــان دانســت؛ چنان چــه آثــار آن، هم چنــان تا
می باشــد )هویــان، 1380: 8؛ ملکمیــان، 1389: 24(. بــا وجــود ایــن، تیــرداد به دلیــل آن کــه 
از اخــاف اشــکانیان به شــمار می رفــت، دارای خصایــص پارتــی بــود، ولــی از آنجایی کــه 
ســنّت و فرهنــگ حکومــت آرتاشســی هم چنــان پایــدار بــود، پــس شــاهان پارتــی ارمنســتان 

مجبــور بودنــد شــیوۀ ارمنــی را در پیــش بگیرنــد. 
بــا ســرنگونی آخریــن پادشــاه اشــکانی، »اردوان پنجــم«، توســط »اردشــیر بابــکان«، 
ارمنســتان  در  اشــکانیان  گرفــت.  به دســت  را  قــدرت  651-224م.  ساســانیان  سلســلۀ 
هم چنــان بــه حکومــت ادامــه می دادنــد و شــاهزادگان اشــکانی همگــی نــزد تیــرداد دوم بــه 
ارمنســتان رفتــه و بــا نزدیکــی بــه روم ســعی نمودنــد تــا بــر ساســانیان فائــق آینــد )پورجعفــر و 
شــهیدی، 1388: 107(. ارمنیــان نســبت بــه تیــرداد احتــرام ویــژه ای قائــل بودنــد تــا جایی که 
او را به عنــوان یکــی از اســطوره های خــود قلمــداد می نمودنــد. روی کار آمــدن ساســانیان 
در شــرق و حضــور رومیــان در غــرب، تفرقــه  ای را در میــان ارامنــه ایجــاد کــرد؛ لــذا ارمنســتان 
ــیم  ــران و روم تقس ــان ای ــرزمین، می ــن س ــه ای ــه آن ک ــود؛ ازجمل ــده ای ب ــولات عم ــاهد تح ش
شــد -قســمت شــرقی زیــر ســلطۀ ایــران و قســمت غربــی متعلّــق بــه روم شــد- به نحوی کــه 
برخــی بــه رومیــان و عــدّه ای نیــز بــه ایرانیــان گرایــش داشــتند )گیرشــمن، 1395: 302-
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301؛ شــعبانی، 1387: 108(. بــا وجــود آن کــه اردشــیر ساســانی ضربــات ســنگینی بــه روم 
وارد نمــود، امــا در جبهــۀ ارمنســتان از تیــرداد دوم شکســت خــورد و بعــد از آن ســعی نمــود 
از برخــورد نظامــی  بــا ارمنســتان دوری جویــد تــا این کــه بــا روی کار آمــدن »شــاپور اول« 
ساســانی -در ســال 252م.- و حملــه بــه ارمنســتان، تیــرداد دوم بــه روم متــواری گشــت و 
»هرمــز اردشــیر« ساســانی -پســر شــاپور- به عنــوان شــاه ارمنســتان بــه تخــت نشســت؛ امــا 
ایــن پیــروزی چنــدان دوام نیــاورد؛ در ســال 297م.، »نرســی« از دیگــر شــاهان ساســانی 
ــه روم لشــکر کشــید و از قیصــر روم »گالریــوس« شکســت خورد و پــس از آن ارمنســتان از  ب
انقیــاد ساســانیان آزاد گشــت و تیــرداد کبیــر - نــوۀ تیــرداد دوّم اشــکانی- بــه تخــت نشســت 
و ارمنســتان تحــت حمایــت روم درآمــد )نــوری زاده، 1389: 38(. درواقــع روی کار آمــدن 
ساســانیان تحــولات و تغییــرات عمــده ای را بــر ارمنســتان باقی گذاشــت تــا جایی کــه منجــر 
بــه از دســت دادن اســتقال ایــن منطقــه گردیــد. درحقیقــت ساســانیان برخــاف اشــکانیان 
سیاســت تمرکــز و تشــکیل حکومــت مرکــزی را در پیــش گرفتنــد و ســعی در حفــظ اســتقال 
ارمنســتان بــه ســود خــود کردنــد. ساســانیان تــاش داشــتند تــا بــا اشــغال ارمنســتان آن را بــه 
کشــور خــود ملحــق ســازند؛ ولیکــن می تــوان گفــت بــه جهــت آن کــه شــاخۀ ارمنــی اشــکانی 
ــذا توانســت اســتقال خــود را  ــود؛ ل ــر از شــاخۀ ایرانــی شــده ب ــر قــدرت روم قوی ت ــا تکیه  ب ب

حفــظ نمایــد )پاســدرماجیان، 1377: 112(.
کــه  درواقــع زمــان ســلطنت »یزد گــرد دوم« در عصــر ساســانی ازجملــه ادواری اســت 
مســیحیان از حمایــت وی برخــوردار بــوده تــا جایی کــه از جانــب موبــدان زرتشــتی بــه 
وی لقــب »گناهــکار« داده شــد؛ امــا هم زمــان بــا روی آوردن یزدگــرد بــه دیــن زرتشــتی، 
دســتور داد تــا ارمنیــان نیــز بــه دیــن مزدیســنا بگرونــد و این امــر موجــب شــورش مــردم 
ــنگینی را در  ــات س ــا مالی ــی نه تنه ــی فرمان ــال 447 م. - ط ــذا وی -در س ــد؛ ل ــتان ش ارمنس
ایــن ســرزمین وضــع کــرد، بلکــه از ارمنیــان خواســت بــا پذیــرش دیــن زرتشــت دیــن مســیح 
را تــرک کننــد )ملکمیــان، 1380: 14(. بــر این اســاس مــردم ارمنســتان بــا تشــکیل شــورایی، 
نه تنهــا بــا خواســتۀ یزدگــرد موافقــت ننمودنــد، بلکــه بــه نبــرد بــا یزدگــرد برخاســتند کــه 
ــان  ــی، »وارت ــپاه ارمن ــدۀ س ــدن فرمان ــته ش ــم کش ــز، 451 م- به رغ ــرد آدماوی ــرد -نب ــن نب ای
مامیگونیــان«11، بــرای هــر دو طــرف بی نتیجــه بــه پایــان رســید )درنرسســیان، 2537: 24(. 
مخالفــت پادشــاهان ساســانی نســبت بــه دیــن مســیحیت در ارمنســتان تــا زمــان ســلطنت 
ــه آئیــن زرتشــت  ــان ب ــه گرایــش ارمنی ــز اصــرار ب ــان ادامــه داشــت و وی نی ــروز« هم چن »فی
داشــت. ایــن امــر باعــث شــد تــا ارمنیــان بــا فرســتادن ســپاهی، بــر فیــروز غلبــه کننــد و اتحــاد 
کــه بــا  و بــرادری درمیــان آن هــا رنــگ ببــازد )هویــان، 1387: 14(.  ارمنیــان طــی جنگــی 
ســپاهیان فیــروز ساســانی داشــتند توانســتند آن هــا را شکســت دهند تــا این کــه »بــاش« 
-بــرادر فیــروز- پــس از رســیدن بــه پادشــاهی، دیــن مســیحیت را در ارمنســتان بــه رســمیت 

شــناخت )رائیــن، 1356: 11 و 12(. 
گفــت ســرزمین ارمنســتان به جهــت موقعیــت جغرافیایــی  بــا ایــن تفاســیر می تــوان 
و قرارگیــری درمیــان دو قــارۀ آســیا و اروپــا در ایجــاد تبــادلات فرهنگــی بســیار تأثیرگــذار 
و  کنش هــا  تاقــی  بــا  مبــادلات  ایــن  در جریــان  به گونه ای کــه  اســت.  بــوده  تأثیرپذیــر  و 
ــا  کنش هــا، تمدن هــا شــکل گرفتــه و ارمنســتان به عنــوان نقــش واســطه ســعی نمــوده ت وا
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عاوه بــر حفــظ تضادهــای دو طــرف ســعی در آشــتی دادن میــان آن هــا نمایــد و به جــای 
مخالفــت بــا آن هــا نقــش مکمــل را ایفــا کنــد. تــا پیــش از ســایه افکندن دیــن مســیح بــر 
منطقــۀ ارمنســتان، فرهنــگ آن تابــع کشــورهای همجــوار خــود ایــران، یونــان و روم بــود. 
ایــن مطلــب را می تــوان از آوازهــای عامیانــه، اشــعار حماســی آن هــا در ســتایش خدایــان و 
قهرمانانشــان متوجــه شــد. ولیکــن در قــرون چهــارم و پنجــم میــادی ارمنســتان توانســت 
شــخصیت  بــا  و  دســت یابد  مسیحی شــدن  جریــان  در  قابل ماحظــه ای  پیشــرفت  بــه 
قاطعــی کــه مســیحیت بــه او داد دارای ویژگی هــای خــاص و منحصربه فــرد در راســتای 
هویــت خــود برآیــد. بااین حــال شــاید بتــوان گفــت هیــچ قــوم و ملتــی بــه انــدازۀ ارمنیــان بــه 

ایرانیــان نزدیــک نبودنــد )هویــان، 1380: 1(. 
کی از آن اســت، وجود معابد در پرســتش برخی از ایزدان نشــان گر گســترش  شــواهد حا
ــا  ــز ماننــد آریایی هــا، دیــن داری خــود را ب آئیــن مهــر در ارمنســتان می باشــد و ایــن قــوم نی
پرســتش طبیعــت آغــاز نمــوده و ســپس بــا گرایــش و اقتبــاس از خدایــان ایرانــی و اســاطیر 
زیبایــی(،  و  )الهــۀ عشــق  »آســدغیک«13  و خــرد(،  آبادانــی  )الهــۀ  یونانــی -»آناهیتــا«12 
ــی  ــرا«15 )خــدای خورشــید(- خواه ناخــواه بــه خدا پرســتی ملّ گــن«14 )دلاوری( و »میت »واها
گرایــش یافتــه و جهــت انجــام مراســم نیــز نیایش گاه هایــی بــه آن هــا اختصــاص داده بودنــد 
کــه از ایــن دوران آثــار متعــددی برجــای مانــده کــه معروف تریــن آن هــا »معبــد گارنــی«16 
واقــع در ارمنســتان کنونــی اســت کــه بــه آثــار هلنــی یونــان شــبیه اســت )پاســدرماجیان، 
1377: 103؛ میناســیان، 1370: 7(. در صحّــت ایــن موضــوع می تــوان بــه کشــف کتیبــه ای 
ســفالین -در ســال 1907 م.- در بغازکــوی -در شــرق آنــکارا- اشــاره نمــود کــه بیــن دو قــوم 
»هنیــت«17 و »میتانــی«18 -در ســال 1305پ.م.- بســته شــده بــود کــه در آن نــام چهــار ایــزد 
مــورد پرســتش آریایی هــای پیــش از انشــعاب -هم چــون »اینــدرا«19، »میتــرا«20، »وارونــا«21 
و  »ناســاتیا«22- ذکــر شــده بــود )هویــان، 1383: 30؛ گیرشــمن، 1395: 318 و 319(. جهــت 
اثبــات ایــن موضــوع می تــوان از کهن تریــن ایــزدان مــورد پرســتش ارمنیــان، ایــزد مهــر یــاد 
نمــود کــه در گاه شــماری ارمنســتان باســتان، هشــتمین روز مــاه »میهــر« و هفتمیــن مــاه 

ســال »مــه گان« یــا «مهــرگان« نامیــده می شــد )پاســدرماجیان، 1377: 120(. 
درواقــع بــا پادشــاهی تیــرداد اول از سلســلۀ اشــکانی در ارمنســتان کــه پیــرو آئیــن مهــر 
بــود و عاقــۀ مــردم آن ســرزمین بــه وی، باعــث روی آوردن آن هــا بــه آئیــن مهــر گردیــد 
)هویــان، 1380: 98؛ پورجعفــر و شــهیدی، 1388: 109(. در طــول تاریــخ ایــران، ادیــان 
دیــن  این میــان  در  داشــته اند.  ســرزمین  ایــن  فرهنــگ  بــر  بســیاری  تأثیــرات  مختلــف 
مهــری، ازجملــه ادیانــی اســت کــه نه تنهــا در ایــران، بلکــه تــا پیــش از ظهــور مســیحیت در 
گســترۀ ســرزمین های غربــی و به ویــژه اروپایــی پیــروان بســیار داشــته اســت. درواقــع، ایــن 
آئیــن ازجملــه اولیــن ادیانــی بــوده کــه نقــش عمــده ای در روابــط فرهنگــی ایــران داشــته، 
کــه خاســتگاه و منشــأ پیدایــش آئیــن مهــر را ایــران می داننــد. ایــن درحالــی  به گونــه ای 
اســت کــه تأثیــر آئیــن مهــر بــر فرهنــگ ارامنــه ناشــی از روابطــی اســت کــه ارمنســتان در 
گفــت در طــول  زمــان پادشــاهان اشــکانی بــا ایــران برقــرار می نمــود. پــس شــاید بتــوان 
کثــر  تاریــخ ارمنســتان، مــردم تحت تأثیــر دیــن پادشــاهان خــود می بودنــد و از آنجــا  کــه ا
پادشــاهان آن هــا، به خصــوص در دوران زمامــداری پادشــاهان اشــکانی، بــه آئیــن مهــر 
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37؛  )ماروتخانیــان، 1382:  تبعیــت می نمودنــد  آن  از  نیــز  ارامنــه  لــذا  گرایــش داشــتند؛ 
ورمــازرن، 1393: 34(. گرچــه پــس از روی آوردن امپراطــوری روم بــه مســیحیت به شــدت 
بــا پیــروان مهــری برخــورد شــد؛ امــا آن چــه اهمیــت دارد نمادهــا و مفاهیــم مســتتر در دیــن 

مســیحیت اســت کــه اغلــب ریشــه در آئیــن مهــری دارد )جــدول 3(.

کومُن، 1393: 249؛ نیرنوری، 1355: 622؛ ستوده نژاد، 1382: 69(.  جدول 3. تأثیرپذیری برخی از آداب مسیحیت از آئین مهر )
Table 3: The influence of Mithraism on some Christian customs (Komon, 2013: 249; Nayernouri, 2015: 622; Sotoudehnejad, 2012: 69)
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 شمارند.معنای روز خورشید است که آن را مقدس میروز یکشنبه در نزد مهرپرستان و مسیحیان به

پوشید و عصایی در دست داشت، در ین میترا جامه و کلاهی سرخ میئهای فاخر مغان شبیه بوده و پدر در آکشیشان مسیحی به جامه ۀجام
 کند.بر سر گذاشته و شمشیر میترا را حمل میین مسیحیت نیز پاپ کلاه ایرانی ئآ

جمله  واقع آیین غسل در هر دو کیش ازرود و درشمار میحیان بهترین اعمال مهرپرستان و مسیمراسم غسل تعمید و خوراک جمعی از مهم
 شد.شرایط ورود به مکان مقدسشان محسوب می

 اند. خورشید پیروی کرده ۀمسیحیان برای به تصویر کشیدن عروج حضرت مسیح )ع( به آسمان از تصویر عروج میترا به آسمان در گردون
 گیرند. عنوان تولد مسیح جشن میروز را بهن روز تولد خورشید مقدس دانسته، مسیحیان نیز همینعنوا بهمهردینان نخستین شب زمستان را  

نماد چلیپا،  -عنوان هنر موسیقی در حین مراسم عبادی در کلیساها، همچنین علامت صلیب  ناقوس، شمع و استفاده از سرودهای مذهبی به
 باشند. ین مهر میئآبرگرفته از در هنرهای تجسمی و مفهومی مسیحیت،  -مهر ۀگردون

 ین میترایی است. ئمراسمی در آثر از چنین أتوزیع نان و شراب توسط کشیش مت
ها( که در مسیحیت  آسمان، خورشید، ستاره، بروج دوازده، بادها و فصل :کاری )نظیرنگاری و استفاده از عناصر کیهانی در کاشیهنر شمایل

 باشد.شد، برگرفته از هنر مهری میاستفاده میبرای انتقال مفاهیم مذهبی 
آسمان و زمین هستند که حاصل    ۀوجود آورندین میترا نخستین زوج، بهئباشند. در آهای مسیح و میترا دارای یک نوع تثلیث مشترک میینئآ

 شود. دیده می -(احدیت، عقل و نفسپدر، پسر و روح القدس )-ین مسیحیت نیز تثلیث ئترتیب در آآن زاده شدن اقیانوس است و بدین 
 

مهاجرت ارامنه به ایران و رویکرد شاه عباس اول نسبت به آنان  
ارمنیــان ارمنســتان -در ســال 1014ه ــ.ق./ 1606م.- به دلیــل جنگ هایــی کــه بــا دولــت 
کــوچ داده شــدند و در  عثمانــی داشــتند از منطقــۀ ارس -جلفــای قدیــم- بــه اصفهــان 
ــروی اقتصــادی ارامنــه  کن شــدند. شــاه عباس اول بــه جهــت آن کــه از نی ــا ســا ــۀ جلف محل
در جهــت پیش بُــرد مقاصــد خــود اســتفاده نمــوده و از ترغیــب ایــن قــوم مهاجــر بــرای 
بازگشــت بــه ســرزمین خــود جلوگیــری نمایــد، امتیــازات ویــژه ای را بــرای آن هــا درنظــر 
گرفــت )شــاردن، 1393: 1686(. تــا جایی کــه منطقــه ای را مخصــوص ســکونت ارامنــه 
ــۀ  ــای ارس« در منطق ــه از »جلف ــه برگرفت ــاد ک ــام نه ــا« ن ــود و »جلف ــداث نم ــان اح در اصفه
ارمنســتان اســت. عاوه بــر آن، نه تنهــا فرمان هایــی مبنی بــر خودمختــاری آنــان در ایــن 
کــرد، بلکــه به منظــور تأمیــن مایحتــاج مــادی و معنــوی آن هــا بــا دادن  منطقــه صــادر 
آزادی هــای مذهبــی و بــا ســاخت کلیســا در اصفهــان موافقــت نمــود )جنــاب، 1376: 229؛ 
جواهــر کام، 1348: 55(. شــاه صفــوی پــس از آن، در اعیــاد ارامنــه بــه کلیســا می رفــت و 
بــا ارامنــه بــه جشــن و ســرور می پرداخــت و بــا بازدیــد از منطقــۀ جلفــا و حضــور در منــزل 
بــزرگان ارامنــه، بــه صحبــت و هم نشــینی بــا آن هــا مشــغول می شــد. شــاه عباس اول حتــی 
در برخــی از مواقــع در مراســم خاج شــویان ارامنــه شــرکت می نمــود )فلســفی، 1339: 207(. 
ــه«، شــاه صفــوی در ایــن مراســم »...گاه در کنــار  ــا بــه گفتــۀ ســیاحانی هم چــون »دلاوال بن
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اســقف می ایســتاد و گاه نزدیــک حاملیــن وســایل تشــریفات می رفــت. بعــد شــانه بــه شــانۀ 
روحانیــون حرکــت می کــرد و گاه حاملیــن صلیب هــا را از یک دیگــر فاصلــه مــی داد تــا مبــادا 
در اثــر فشــار جمعیّــت بــه هــم اصابــت کننــد و از ایــن قبیــل اعمــال کــه از طبیعــت جوشــان 
 .)52  :1392 )دلاوالــه،  شــد...«  برگــزار  او  حضــور  در  می گیــرد  سرچشــمه  تحرکــش  پــر  و 
هم چنیــن بــا القــای امتیــازات خاصــی، ازجملــه آزادی در خریــد خانــه و ملــک، انتخــاب 
کــم و قاضــی و کانتــر ارمنــی و انجــام مراســم مذهبــی، روز بــه روز بــه جمعیــت جلفــای  حا
اصفهــان افــزوده می شــد و عیســویان از ســایر نقــاط ایــران نیــز در ایــن منطقــه ســکنی 
گزیدنــد )تاورینــه، 1369: 56(؛ لــذا شــاه صفــوی دســتور داد هیــچ مســلمانی اجــازۀ ســکونت 
در منطقــۀ جلفــا را نــدارد و در صورتی کــه مســلمانان بــا ارامنــه بدرفتــاری نماینــد مجــازات 
خواهنــد شــد )هنــوی، 1368: 113(. وی کــه خــود را پــدر ارامنــه می دانســت اجــازه داده 
بــود تــا ارمنیــان جلفــا هماننــد مســلمانان لبــاس بپوشــند و یــا ســران آن هــا هم چــون اعیــان 
ایرانــی بــرای اســبان خــود زیــن، لــگام زرّیــن و ســیمین اســتفاده کننــد )فلســفی، 1339: 209؛ 
میرعظیمــی، 1379: 233(. ســیّاحان نیــز در تصدیــق ایــن مطلــب آورده انــد: »..ارامنــۀ 
جلفــا بــر ســایر عیســوی های مشــرق زمیــن امتیازاتــی دارنــد: حــق داشــتن ملــک و چیزهــای 
ــه  ــه آن هــا داده شــده اســت و شــاه اجــازه نمی دهــد کــه هیچ یــک نســبت ب ــاز دیگــر ب ممت
آن هــا ذرّه ای بی عدالتــی نمایــد، حتــی بــرای آســایش آن هــا قدغــن کــرده اســت کــه هیــچ 
ــند و  ــاس بپوش ــا لب ــل ایرانی ه ــد مث ــازه دارن ــن اج ــد، هم چنی ــزل نکن ــا من ــلمانی در جلف مس
یــراق طــا و نقــره بــه اســب ســواری خــود بزننــد و زن هایشــان بــه لبــاس فاخــر از زرهایــی و 

نیــز پارچه هــای قیمتــی ملبّــس شــوند...« )تاورنیــه، 1389: 407(. 
از آنجایی کــه شــاه صفــوی می دانســت مهاجــران ارامنــه بــه خــوردن گوشــت خــوک 
عاقه مندنــد خوک هایــی را در دهکده هایــی در نزدیــک اصفهــان، تربیــت نمــود تــا در 
عیدهــای مذهبــی بــرای عیســویان در اصفهــان و مازنــدران بفرســتد. تــا جایی کــه مازنــدران 
را به جهــت وجــود شــراب و خــوک، »بهشــت عیســویان« می نامیدنــد )فلســفی، 1339: 
کــه شــاه صفــوی عاوه بــر آن کــه ســعی می کــرد بــه  218(. از ســوی دیگــر، روایــت اســت 
کاشــت نهــال نیــز عاقــۀ زیــادی داشــت، امــا  احــداث بناهــا و ســاختمان ها بپــردازد بــه 
کنــدن درختچه هــا می کننــد؛ لــذا  کــوچ ارامنــه متوجــه شــد ایــن قــوم اقــدام بــه  پــس از 
پــس از کنــکاش در ایــن رابطــه متوجــه شــد کــه ارامنــه آن هــا را در باغچــه خانه هایشــان 
می کارنــد؛ بنابرایــن، دســتور داد نهال هــای بیشــتری بکارنــد و وانمــود کننــد کــه نمی بیننــد 
و اجــازه دهنــد ارامنــه نهــال را بــا خودشــان ببرنــد )درهوهانیــان، 1379: 58(. عاوه بــر آن 
شــاه عباس بــا تدبیــر سیاســت های اقتصــادی و تخفیــف امتیــازات مالیاتــی بــه بازرگانــان و 
هم چنیــن  دادن حــق انتخــاب شــهردار از ملّیــت خودشــان، ارامنــه را بــه جامعــۀ خودمختــار 
ســیاحان  از  برخــی   .)320  :1363 فیگوئــروا،  100-95؛   :1397 )ســیوری،  ســاخت  مبــدّل 
اروپایــی در ایــن رابطــه آورده انــد: »...شــهر جلفــا، ماننــد جمهــوری بــود کــه میــان یــک ملّــت 
بیگانــه ایجــاد شــده باشــد... ارمنی هــای جلفــا کــه بــر اثــر حمایــت لازم تشــویق شــده بودنــد، 
ســال ها در رفــاه زیســتند...« )هنــوی، 1368: 113(. بــه جــرأت می تــوان گفــت شــاه صفــوی 
ــا جایی کــه در  ــرار مــی داد ت قــوم ارمــن را از شــهروندان ایرانــی بیشــتر مــورد الطــاف خــود ق
ــان، 1379: 54(. حــال ایــن  ــه را می گرفــت )درهوهانی بســیاری از قضاوت هــا جانــب ارامن
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ــا  ــالمت آمیزی ب ــط مس ــن رواب ــاد چنی ــاه عباس از ایج ــدف ش ــه ه ــود ک ح می ش ــر ــؤال مط س
ارامنــه چــه بــود و آیــا وی بــرای چنیــن عملکــردی انگیزه ای داشــته اســت؟ شــاید درمجموع 
بتــوان آن را در اهــداف سیاســی، اقتصــادی و هنــر خاصــه نمــود کــه در اینجــا بــه ذکــر ایــن 

ــود. ــه می ش ــب پرداخت مطال

-  اهداف سیاسی
گرجیــان و ســایر رعایــای عیســوی  شــاه عباس درصــدد بــود تــا بــا بهره گیــری از ارامنــه، 
مذهــب، بــر ضــد دشــمن صفــوی، یعنــی عثمانــی اســتفاده نمایــد بــه این منظــور بــا لطــف 
کارهــای مذهبــی آزاد گذاشــت )فلســفی،  و مهربانــی، کشیشــان و مبلغــان عیســوی را در 
جــال منجّــم« در این رابطــه آورده اســت: »...

ّ
1339: 934؛ جواهــرکام، 1348: 54(. »ما

ــادا تعــدّی  ــد مب ــم طبیعت ان ــود؛ یکــی آن کــه رومیــه لشــکری متفــرّق ظال ــز ب غــرض دو چی
بــه رعایــا دراز کننــد، ثانــی آن کــه ســردار چــون الکــه را خــراب و بی آذوقــه ببینــد میــل قلعــه 
ســاختن نکنــد...« )منجّــم یــزدی، 1366: 271(. پــس شــاه عباس اول آبادی هــا و نواحــی 
ــا ایــن اقــدام  ــی از ســکنه نمــود او ب ــر ســر راه عثمانی هــا را تخریــب و خال مســکونی واقــع ب
کمبــود آذوقــه  درصــدد بــود تــا مانــع از پیــش رَوی لشــکر عثمانــی شــده و آنــان را دچــار 
ســازد تــا ارتــش عثمانــی نتوانــد از آن منطقــه به عنــوان پایــگاه اســتفاده کنــد )تاورنیــه، 
در  سیاســی  اهــداف  عاوه بــر  ارامنــه،  مهاجــرت  از  شــاه عباس  هم چنیــن    .)400  :1389
ــاه  ــس ش ــرد. پ ــره گی ــز به ــی نی ــاع داخل ــامان دادن اوض ــت در س ــی، سعی داش ــط خارج رواب
صفــوی در صــدد بــود بــا جایگزیــن کــردن غامــان ارمنــی و چرکســی -موســوم بــه »نیــروی 
ســوم«- قــدرت و نفــوذ قزلباشــان را محــدود نمایــد؛ چنان کــه شــاه عباس اول از ارامنــه، 
ــا دولــت  ــرای جنــگ ب ــان ب نیــروی نظامی  -هم چــون شاهســون- تشــکیل می دهــد و از آن
عثمانــی و دیگــر مقاصــد سیاســی کمــک می گیــرد. عاوه بــر آن، وی کــه از وفــاداری ارامنــه 
گاه گشــته بــود، تصمیــم گرفــت تــا از اســتقرار  نســبت بــه خــود و از جنگجــو بــودن ایــن قــوم آ
ارمنیــان در جلفــا به منظــور دفــاع از پایتخــت کشــور در مقابــل حمــات عشــایر بختیــاری 

بــه اصفهــان جلوگیــری نمایــد )شــفقی، 1383: 431؛ غوگاســیان، 1395: 82(.

-  اهداف اقتصادی
کــوچ آن هــا بــه ایــران توســط  بازرگانــان ارمنــی، پیــش از احــداث بنــای جلفــا و قبــل از 
ــود، ولیکــن  ــع ب ــان مطل ــی آن ــد و شــاه از فعالیــت بازرگان کن بودن شــاه عباس، در ایــران ســا
ــان  ــه آن ــبت ب ــد نس ــود دی ــه خ ــبت ب ــا را نس ــۀ جلف ــر ارامن ــتقبال بی نظی ــه وی اس هنگامی ک
تغییــر عقیــده داد و تصمیــم گرفــت تــا آنــان را روانــه ایــران ســازد )درهوهانیــان، 1379: 
هــدف  بــا  رابطــه  در  »اولئاریــوس«  و  »تاورنیــه«  هم چــون  صفــوی  دورۀ  ســیاحان   .)53
شــاه عباس در ایــن رابطــه آورده انــد: »...شــاه عباس کــه نبوغــی عظیــم داشــت و با همّــت 
و جســور بــود، چــون ارزیابــی کــرد کــه ایــران کشــوری خشــک اســت کــه در آن تجــارت انــدک 
اســت و بنابرایــن بضاعتــش بســیار قلیــل اســت، مصمّــم بــه گســیل اشــخاصی بــه اروپــا 
ــا ابریشــم خــام ایــران شــد کــه در ایــن راه از وجــود ارامنــه ســود بــرد...« )تاورنیــه، 1389:  ب
75(. تمایــل شــاه عباس اول بــرای بهره بــرداری از توانمنــدی ارامنــه و ارتبــاط بــا اروپــا و 



  شمارۀ 34، دورۀ دوازدهـــــم، پایـــــــیز 3141401

درنتیجــه فراهــم بــودن شــرایط سیاســی و اجتماعــی مناســب در کشــور میزبــان، باعــث 
 Panossian, 2006: 296; Eriksen, 2002: 32( حفــظ ارزش هــای فرهنگــی ارامنــه شــد
77 & 76 &(. »فلســفی« در ایــن رابطــه آورده اســت: »... شــاه عبــاس ازلحــاظ بی لیاقتــی 
ایرانیــان در کار تجــارت و افــراط ایشــان در صــرف مــال و عیاشــی کــه بــا شــغل بازرگانــی 
ســازگار نیســت، متنفــر شــد و چــون دریافتــه بــود کــه تجــار ارمنــی صرفه جــو و قانــع و بــرای 
تحمــل رنــج ســفر آماده ترنــد و به ســبب عیســوی بــودن نیز پیشــرفت کارشــان در کشــورهای 
مســیحی اروپــا بیشــتر اســت، از آن پــس حاصــل ابریشــم ایــران را غالبــاً به وســیلۀ بازرگانــان 
ارمنــی بــه اروپــا فرســتاد و در تجــارت خارجــی کشــور از تجــارت و راهنمایی هــای مفیــد آنــان 
اســتفاده کــرد ...« )فلســفی، 1339: 210(. بــه این منظــور، وی بــا ترویــج و دادن وام هــای 
بدون بهــره بــه تجــار ســعی در ایجــاد محیطــی مناســب جهــت فعالیت هــای آنــان داشــت 
)کاراپتیــان، 1385: 29(؛ لــذا توجیــه ارادت شــاه صفــوی بــه مــردم جلفــا از یک طــرف بیشــتر 
ناشــی از برخــوردار بــودن آن هــا از شــمّ اقتصــادی و تجــاری قــوی، و از طــرف دیگــر موقعیت 
جغرافیایــی جلفــا در آن زمــان بــود کــه بــه جهــت قرارگیــری در مســیر جــاده ای کــه آســیای 
میانــه را بــه ایــران و ســواحل شــرقی دریــای ســیاه و جاده هــای قفقــاز متّصــل می ســاخت و 
به عنــوان یــک مرکــز تجــاری خــود مختــار شــناخته شــده بــود. در طــی آن نه  تنهــا تجــارت 
کشــور احــداث  گرفــت؛ بلکــه تجارت خانه هــای زیــادی در  و صنعــت در اصفهــان رونــق 
شــد )کاراپتیــان، 1385: 29(. در این راســتا، بازرگانــان ارامنــه موفــق شــدند کــه از بازرگانــان 
ایرانــی، هنــدی و یهــودی پیشــی گرفتــه و به عنــوان رقیبــی جــدّی بــرای کمپانــی هنــد 

شــرقی به شــمار آینــد )ســیوری، 1397: 100-95؛ هویــان، 1380: 14(. 
ــی 267  ــا را 20000 عــدل -هــر عدل ــه اروپ ــران ب ــی ای ــزان ابریشــم صادرات اولئاریــوس می
ــای  ــان جلف ــات بازرگان ــت معام ــان دهندۀ عظم ــه نش ــرده ک ــوان ک ــت- عن ــد وزن داش پون
گاهــی تجــار جلفــا از فنــون تجــارت،  نــو بــود )شــفقی، 1383: 577(. درهرحــال، عاوه بــر آ
قناعت پیشــگی و صبــر و پشــتکاری آنــان در طــول ســفرهای تجــاری، هم کیشــی ارامنــه بــا 
ــر  ــه زبان هــای مختلــف، در تصمیــم شــاه عباس اول مبنی ب ــان ب دُول اروپایــی و تســلط آن
گــذاری تجــارت ابریشــم بــه تجــار ارمنــی بی تأثیــر نبــوده اســت. درواقــع هنــگام معامــات  وا
تجــاری و بازرگانــی فهــم زبــان محــاوره از جانــب طرفیــن ســهم به ســزایی در امــر خریــد و 
فــروش داشــت و ارامنــه در امــر زبان آمــوزی از تبحّــر خاصــی برخــوردار بــوده و به راحتــی بــا 
طرفیــن تجــاری خــود وارد معاملــه می شــدند. هم چنیــن  مســائل مذهبــی نیــز در ایــن اقــدام 
کــه رعایــت احــکام دینــی در رابطــه بــا خــوردن و آشــامیدن بــرای  مزیــد بــر علــت شــد؛ چرا
ج از مــرز ایــران ســخت بــود و دغدغــۀ فکــری و روحــی مــداوم به همــراه  مســلمانان در خــار
داشــت، امــا ارامنــه به دلیــل قرابــت بــا اروپاییــان ایــن مشــکل را نداشــتند )کرویــس، 1396: 
بازرگانــان،  ارامنــه،  ایــن تفاســیر  بــا   .)229 50؛ جنــاب، 1376:  80؛ دولیه دلانــد، 1353: 
صنعت گــران و کشــاورزانی بودنــد کــه می توانســتند بــه رشــد اقتصــاد ایــران کمــک نماینــد 
ــران افــزوده  ــر تعــداد بخش هــای کــم جمعیــت مرکــزی ای ــا ایــن مهاجــرت ب و هم چنیــن ب
ــه می بایســت بــه شــاه جزیــه می دادنــد کــه ایــن  شــده و ارامنــۀ مهاجــر به عنــوان اهــل ذمّ
امــر باعــث افزایــش درآمــد ســلطنتی نیــز می شــد )غوگاســیان، 1395: 82، ســایکس، 1391: 
278(. طبــق مســتندات به جــای  مانــده از ســیّاحان، حضــور بازرگانــان، تجــار و هنرمنــدان 
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ارمنــی در منطقــۀ جلفــای اصفهــان -در ســدۀ هفدهــم و هجدهــم میــادی- نه تنهــا ایــن 
کــز تجــاری، فرهنگــی و صنعتــی ارامنــه تبدیــل نمــود؛  منطقــه را بــه یکــی از بزرگ تریــن مرا
بلکــه بــر اقتصــاد و فرهنــگ ایــران نیــز تأثیرگــذار بــود )هویــان، 1380: 2؛ غوگاســیان، 1395: 

 .)348
»لئــو« در کتــاب خــود در رابطــه بــا نقــش بازرگانان ارمنی در اشــاعۀ فرهنــگ و هنر آورده 
ــی، فرهنگــی  گــون مل ــا ســاختارهای گونا اســت: »... خواجه هــای جهانگــرد در رویارویــی ب
و دولتــی و نســبت بــه دیده هــا و شــنیده های خــود، به ویــژه در اروپــا بی تفــاوت نبودنــد. 
درمیــان  مــادی  فرهنــگ  اشــاعه دهندۀ  خــود  شــغلی  فعالیت هــای  باوجــود  بازرگانــان 
ݣݣبه شــمار می رفتنــد و ایــن نقــش را درمــورد تمــدن غربــی و درمیــان ملــل شــرق  ملت هــا 
ایفــا می کردنــد...« )لئــو، 1934: 152(. جهــت نشــان دادن دامنــۀ قــدرت تجــاری بازرگانــان 
کن در شــهرهای مهــم اروپایــی )ونیــز و  کــه اقــوام ارامنــه ســا ارمنــی، شــایان ذکــر اســت 
آمســتردام( بــا جامعــۀ ارامنــه اصفهــان در ارتبــاط بــوده و شــبکه های قومی -خانوادگــی 
را تشــکیل می دادنــد کــه بدین واســطه در ایجــاد و شــکوفایی اقتصــاد هنــر ایــران نقــش 
به ســزایی داشــتند. تــا آنجایی کــه دانــش، زکاوت و توانایــی بازرگانــان ارمنــی تــا بدانجایــی 
بــود کــه بــا اتــکا بــه ســرمایه های اجتماعــی و فرهنگــی خــود و بــدون برخــورداری از حمایــت 
کــه به دلیــل  حکومــت، می توانســتند بــا رقبــای اروپایــی خــود در رقابــت قــرار گیرنــد؛ چرا
کنتــرل راه هــای زمینــی و داشــتن کشــتی های  آشــنایی آنــان در حوزه هــای جغرافیایــی، 

تجــاری و نیروهــای دریایــی بــر ســایرین پیشــی می گرفتنــد )بایبوردیــان، 1375: 16(.

-هنر و صنعت
ارامنــۀ مســتقر در جلفــا بــا رعایــت بســیاری از مســائل فرهنگــی ایرانــی و بــا حفــظ باورهــا و 
ســنن اجــدادی خــود بــه تحــولات خاصــی در معمــاری و هنــر راه یافتنــد. ایــن امــر و اســتقرار 
قــوم ارمنــی در اصفهــان موجــب حرکتــی در تبــادلات فرهنگــی و مذهبــی ایــران بــا ســایر 
کشــورهای اروپایــی نیــز شــد. مهــارت بازرگانــان ارامنــه در رشــد تجــارت، ســایر زوایــای 
ــه در  ــد، بلک ــه بودن ــی تاجر پیش ــا مردمان ــه، نه تنه ــت. ارامن ــر گرف ــز درب ــگ را نی ــر و فرهن هن
زمینــۀ فنــون و صنعــت نیــز تبحّــر خاصــی داشــتند؛ شــاید ایــن مهارت هــا به دلیــل قــرار 
گرفتــن ارمنســتان میــان دو دنیــای غــرب و شــرق و یــا مهاجــرت آنــان بــه ایــران باشــد؛ لــذا 
باعــث گشــت تــا آرام آرام بــا بنیــان خانه هــای باشــکوه و پــر نقش و نــگار و رونــق تجــارت و 
ــز تأثیر گــذار و تأثیر پذیــر باشــند  ثروت شــان در ارتقــای پیشــرفت و رشــد فرهنــگ ایــران نی
)درهوهانیــان، 1379: 56؛ میرعظیمــی، 1379: 234؛ تــاج پــور، 1353: 301(. ســیّاحان 
اروپایــی نیــز معتقدنــد شــاه صفــوی از مهاجــرت ارامنــه اهدافــی را در ســر داشــته، چنان چــه 
ــه -ســیاح ایتالیایــی- از وی به عنــوان یــک پادشــاه دل ســوز یــاد کــرده و ورود  پیتــر دلاوال
ارامنــه بــه اصفهــان را کلیــدی جهــت زیباتــر و ثروتمند تــر شــدن آن دانســته اســت )دلاوالــه، 
1392: 172(. هم چنیــن  »رافائــل دومــان« نیــز، شــاه عباس را حامــی   و پــدر ارامنــه خوانــده 
و مهاجــرت آنــان را در ســفرنامۀ خــود به گونــه ای بازتــاب داده اســت کــه پیشــرفت و ترقّــی 
ارامنــه را ناشــی از مهاجــرت آنــان بــه اصفهــان می دانــد (Du Mans, 1980: 97(. ماحصــل 
ــا  ــت. چه بس ــی داش ــۀ نظام ــدت جنب ــوی در کوتاه م ــاه صف ــداف ش ــه اه ــت ک ــخن آن اس س
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شــاه عباس اول بــا خالــی نمــودن منطقــۀ ارمنســتان درصــدد بــود تــا از پیــش رَوی ســپاه 
عثمانــی جلوگیــری نمایــد و امنیــت مناطــق مــرزی ایــران را فراهــم کنــد و در دراز مــدت نیــز 
ــی  ــان ارمن ــک بازرگان ــا کم ــامان داده و ب ــران سروس ــاری ای ــادی و تج ــای اقتص ــه جنبه ه ب
بــه تجــارت بــا کشــورهای اروپایــی پرداختــه و ضربــۀ مهلکــی بــه رقیــب خــود، عثمانــی زنــد.

اشتراکات فرهنگی ایرانیان و ارامنۀ جلفای نو از دیدگاه باستان شناختی
جلفــای نــو بــا حمایــت شــاه صفــوی و بازرگانــان ارمنــی توســعه یافت و بــا تجمــع بســیاری 
کانــون فرهنگــی و هنــری مبــدل شــد. هنرهایــی  از تجــار، صنعتگــران و هنرمنــدان بــه 
کنده کاری شــده،  ســنگی  صلیــب  یــا  خاچــکار  دیــواری،  نقاشــی  طاســازی،  هم چــون: 
و  کاری  مینــا قلم زنــی،  مس گــری،  مینیاتــور،  کتاب آرایــی،  ســفال گری،  قالیبافــی، 
منبــت کاری رواج پیــدا کــرد و ارزش هــای زیباشــناختی، هنــری و تاریخــی آنــان موردتوجــه 
پژوهشــگران واقــع گشــت. آن چــه کــه از پژوهش هــای پیشــین مرتبــط بــا مهاجــرت ارامنــه 
بــه اصفهــان می تــوان اســتنباط نمــود مســائل فرهنگــی، سیاســی و اجتماعــی بســیاری در 
پرتــو تحــولات تاریخــی، ســبب تحکیــم روابــط ارامنــه بــا ایرانیــان گشــته اســت. بــر این مبنــا 
ارمنیــان جلفــا بــا حفــظ آداب ورســوم قومــی خــود، جامعــه ای را تشــکیل دادنــد کــه نه تنهــا 
بــا ســاخت کلیســا در عرصــۀ مذهبــی گام هایــی را برداشــتند؛ بلکــه توانســتند بــا ســاخت 
مــدارس )نخســتین هنرســتان صنعتــی در ایــران( و ایجــاد مــوزه، چاپخانــه و کتابخانــه 
جهــت ارائــه و حفــظ آثــار هنرمنــدان و نویســندگان ارمنــی در عرصــۀ فرهنگــی و هنــری نیــز 
خدمــات ارزنــده ای را همــگام بــا ایرانیــان بــرای ایــن مــرز و بــوم بــه انجــام رســانند )هویــان، 
1386: 56(؛ تا جایی کــه ورود دســتگاه چــاپ -در ســال 1638م.- توســط معلمــان ایرانــی 
از  نمونــه ای  اصفهــان  در  ارمنــی  رنگ ســاز  و  شیشــه گر  اســتادان  حضــور  همین طــور  و 
تعامــات فرهنگــی میــان ایــن دو قــوم می باشــد )ملکمیــان، 1389: 68؛ هویــان، 1380: 
رشــد  در  ارامنــه  بازرگانــان  مهــارت  بــه  توجــه  بــا  گفــت  می تــوان  به جــرأت  پــس   .)168
تجــارت، ســایر زوایــای هنــر و فرهنــگ را نیــز دربرگرفــت. از دلائلــی کــه می تــوان دررابطه بــا 
ــاد و جشــن های آن هــا  ــژاد، فرهنــگ، اعی ــان، ن نزدیکــی ایــن دو قــوم مدنظــر قــرار داد، زب
می باشــد )هویــان، 1380: 2(. هم چنیــن شــکل گیری مکتــب جلفــای نــو در نگارگــری و 
کتاب آرایــی حاصــل کار و همــکاری هنرمنــدان و نقاشــان بــود کــه بــا ایجــاد کارگاه هــای 
نگارگــری بــه سرپرســتی کلیســاها، هــر یــک دســتاوردهای هنــری زادگاه خــود را بــه معــرض 
ظهــور می گذاشــتند. هنــر نگارگــری به عنــوان هنــر تجســمی در قــرون میانــه در نــزد ارامنــه 
ــر  ــم آورد و این ام ــی فراه ــی در نقاش ــگاری و طبیعت گرای ــت چهره ن ــرایط را جه ــت ش توانس
کبــاز، 1396: 129- ناشــی از مــراودات اجتماعــی و فرهنگــی بــا ایرانیــان و اروپاییــان بــود )پا

134؛ قازاریــان، 1363: 7 و 21(. 
ــدند  ــده ش ــان ران ــرزمین و زادگاه اصلی ش ــن س ــه از ای ــی ک ــز مردم ــاری نی ــۀ معم در زمین
نمودنــد.  تــاش  خــود  جدیــد  موطــن  در  فرهنگ شــان  و  ســنت  نگه داشــتن  برپــا  در 
به گونه ای کــه نه تنهــا نقشــه و نقشــۀ معمــاری ارمنســتان را در احــداث کلیســاهای اصفهــان 
بــه کار بردنــد، بلکــه اســامی آن هــا را نیــز بــه یادمــان بناهــای ازدســت رفته تکــرار کردنــد. 
درواقــع کلیســاهای ارمنســتان بــا کلیســاهای اروپایــی کــه دارای الگــوی چلیپــای کشــیده 
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بــود تفــاوت داشــت و می تــوان گفــت الگــوی آن برگرفتــه از همــان معمــاری نیایش گاه هــا 
بــود کــه بیشــتر بــر پایــۀ الگــوی چهار چَفتــه قرارداشــت و آرام آرام بــا اضافه نمــودن الحاقاتی 
بــه آن، تبدیــل بــه کلیســای ارمنــی شــد. ســاختمان ایــن کلیســاها دارای یــک گنبدخانــه در 
کانــون خــود بــود کــه چهــار چَفتــه یــا صُفــه در چهــار طــرف بــه آن می پیوســت و تبدیــل 
گِــرده یــا جمــع شــده می گردیــد )معماریــان، 1390: 212(. نمونــه ای از  بــه الگــوی چلیپــای 
ایــن الگــو را می تــوان در نقشــۀ کلیســای اچمیادزیــن ارمنســتان مشــاهده نمــود کــه محــراب 
کلیســا یکــی از صفه هــا را بــه خــود اختصــاص داده و ورودی آن در صفــۀ مقابــل و روبــه روی 
محــراب واقــع شــده اســت. بــا توجّــه بــه شــواهد موجــود می تــوان گفــت آن چــه در نــگاه 
نخســت، کلیســاهای ارامنــۀ ارمنســتان را از ســایر کلیســاهای مســیحیت متمایــز می ســازد، 
ــان، 1383: 15 و بورکهــارت، 1390: 61(. در  جهت گیــری شــرقی- غربــی آن هــا اســت )هوی
حقیقــت کلیســاهای ارامنــه بــا تأثیرپذیــری از معابــد مهــری به ســمت شــرق ســاخته  شــده اند 
کــه ایــن جهت گیــری پــس از مهاجــرت ارامنــه بــه ایــران هم چنــان در کلیســاهای جلفــای 
اصفهــان متجلــی گشــته و محــراب آن هــا نیــز با وام داری از کلیســاهای ارمنســتان، از ســطح 
کلیســاهای  کلیســا مرتفع تــر می باشــد. عاوه بــر آن، روزنــه ای در پشــت محــراب  صحــن 
واقــع شــده در ارمنســتان ایجــاد شــده اســت کــه ســعی در تابانــدن اولیــن پرتوهــای خورشــید 
بــه داخــل کلیســا داشــته کــه در کلیســای اســتپانوس جلفــای نــو نیــز به صــورت پنجــره ای 
به شــکل صلیــب در پشــت محــراب خودنمایــی می کنــد. شــواهد و تصاویــر به جــای مانــده 
بــودن  غالــب  نشــان دهندۀ  ارمنســتان  در  مســیحیت  صــدر  کلیســاهای  نقّاشــی های  از 
کم بــر نقّاشــی ها و انتخــاب موضــوع مبتنــی بــر ســنّت نقّاشــی ارمنــی بــوده  اندیشــۀ حا
اســت. در تصاویــر نه تنهــا بــه شــخصیت های انجیــل و تصاویــر قدّیســین توجــه شــده، 
بلکــه شــخصیّت های ملّــی و مذهبــی ارمنیــان نیــز در آن دیــده می شــود )بایبوردیــان، 

 .)16  :1375
ــی  ــی گیاه ــاوی نقوش ــتر ح ــتان بیش ــاهای ارمنس ــه کلیس ــوط ب ــات مرب ــن تزئین هم چنی
کلیســاهای ارمنســتان هم چــون اچمیادزیــن  و هندســی اســت. عاوه بــر آن در برخــی از 
کنده کاری هــای متعــددی از میوه هایــی مثــل انگــور و حیوانــات  تصاویــری از فرشــته و 
وحشــی هم چــون شــیر حمله کننــده دیــده می شــود کــه نمونــه ای از ایــن نقــوش را می تــوان 
ــز مشــاهده نمــود )شــوازی، 1395: 90 و 93(، )تصویــر  در کلیســاهای جلفــای اصفهــان نی

.)1

کلیســاهای  در  فرشــته  نقــش  و  نقشــه   .1 تصویــر 
)نگارنــدگان، 1397(.  اچمیادزیــن  و  اســتپانوس 

Fig. 1. Map and role of angel in churches of 
Stepanos and Echmiadzin (Authors, 2017).
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در  می تــوان  را  تمــدن  دو  ایــن  میــان  دیگــر  بــارز  تأثیر پذیــری  و  کات  اشــترا ازجملــه 
موســیقی احســاس نمــود. حضــور بســیاری از ســازندگان آلات موســیقی در ایــران، هم چــون 
»ملکــم« و «یحیــی« و اجراهــا و نوازندگــی ارکســترهای ســمفونیک بی بدیــل وی و ســایر 
موســیقی  لــذا  اســت؛  آشــکار  همــگان  بــر  ایــران  رســانه های  در  ارمنــی  موســیقی دانان 
ــر  ــه تأثی ــت ک ــته اس ــزایی داش ــر به س ــرق زمین تأثی ــیقی مش ــر موس ــل هن ــتان در تکام ارمنس
موســیقی قفقــاز بــر مکتــب شــیراز نیــز کامــاً مبرهــن اســت و شــاید ایــن امــر ناشــی از حضــور 
دربــار  در  ارمنســتان-  تاریــخ  موســیقی دان  -و  حماسه ســرا  بزرگ تریــن  »ســایات نُوا« 
ــوده اســت. در موســیقی ارمنــی اســتفاده از قطعــات موســیقی  ــد« در شــیراز ب »کریم خان زن
کــی از موضوعــات حماســی، عرفانــی و مرثیــه  فولکلــوری رایــج بــوده کــه آوازهــای آن نیــز حا
کمالیــان«24، »ملیکیان«25 و  می باشــد. در این میــان آهنگســازانی چــون »ســروانتیاس«23، »ا
به خصــوص »آقازاریــان«26 تحت تأثیــر موســیقی ایــران قــرار گرفته انــد. هم چنیــن تفکیــک 
ضرب هــای موســیقی ارمنســتان بــه گروه هــای کوچک تــر و حســاس تر و تلفیــق آنــان بــا 
یک دیگــر از مباحثــی اســت کــه می تــوان آن را به عنــوان یــک هنــر شــرقی و به خصــوص 
بهره منــدی از مــادۀ خــام ایــن ضرب هــا از ایــران و قســطنطنیه دانســت )خاچــی، 1340: 

25-28(، )جــدول 4(.

)نگارنــدگان،  ارامنــه  موســیقی  انــواع   .4 جــدول 
 .)1397

Table 4: Types of Armenian music (Authors, 
2017).
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ترانه از  فولکوریک:  و تصنیفموسیقی  در سوگواریها  استفاده میهای گوناگون تشکیل شده که  ترانهها  هوروول  شود.  فولکوریک  و آهنگ-های  های چوپانان 

 باشند.از جایگاه خاصی برخوردار می  -قتل عام و آواره شدن ارمنیان است ۀانگیز که بازگوکنندهای حزنآهنگ- و گرونگ -کشاورزان 
فرت کرده و در مجالس به هنرنمایی میلاد به شهرها و روستاهای ارمنستان مساازگردی بودند که از پیشها و نوازندگان دورهها، آوازخوانآوازهای گوسان: گوسان

تنها  ها نهشدند. عاشوقهای درباری، شهری و روستایی تقسیم میها پدیدار شده و به گروهها، خوانندگان و نوازندگانی بودند که از میان گوسانپرداختند. عاشوقمی
 خواندند.های قدیمی میرا با آهنگ و گاهی نیز از نغمهالبداهه اشعاری بلکه فی ، کردندمردم را بازگو می ۀدر اشعار خود زندگی روزمر 

 :وجود آمد. سازهای ملی ارمنیان شاملهای ملی ارمنیان بهموسیقی مغرب زمین و با الهام از موسیقی ارمنی و ترانه  ۀموسیقی کلاسیک: این شیوه از موسیقی به شیو
 باشد.ای )تار، قانون(، سازهای مضراب )سنتور( و سازهای ضربی )دهل و دایره( میزهای زخمهسازهای بادی )فلوت، دودوک(، سازهای زهی )کمانچه، کمان(، سا

 
برخــی از اعیــاد نیــز در نــزد ارمنیــان مســیحی بــا آن کــه رنگ وبــوی غیرمســیحی مــی داد   

کان  امــا هم چنــان از جایــگاه ویــژه ای در نــزد آنــان برخــوردار بــود و هماننــد اعیــاد نیــا
خــود بــه اجــرای مراســم آن می پرداختنــد. از  آنجایی کــه دو قــوم ایرانیــان و ارامنــه از نــژاد 
ک ایجــاد  آریایــی برخاســته اند، ازلحــاظ فرهنــگ نیــز آن چــه کــه میــان ایــن دو قــوم اشــترا
می کنــد شــباهت های بســیاری از جشــن ها و اعیــاد درمیــان آن هــا بــوده اســت )هویــان، 
کــی از تأثیــر فرهنــگ و  1380: 2(. برگــزاری این گونــه جشــن ها در نــزد ایرانیــان و ارمنیــان حا
آداب ورســوم ســنن ایرانیــان و ارامنــه بــر یک دیگــر اســت )مانوکیــان، 1378: 50(، )جــدول 

.)5
ــال  ــی و به دنب ــای ارمن ــداع الفب ــیحیت، اب ــی مس ــر فرهنگ ــر و تأثی ــر، مظه ــوی دیگ از س
آن ترجمــۀ کتــب مقــدس و کتابــت آن بــه زبــان ارمنــی می باشــد کــه نقــش مؤثــری را در 
ارتقــاء فرهنــگ ایفــا نمــود. زبــان ارمنــی تاحــدی بــا زبــان فارســی قرابــت دارد کــه برخــی 
نموده انــد  قلمــداد  فارســی  زبــان  گویش هــای  از  یکــی  را  ارمنــی  زبــان  زبان شناســان،  از 
کاتی در شــعر و ادب پارســی و ارمنــی نیــز هم چــون ذکــر مراحــل  )هویــان، 1380: 2(. اشــترا
کاتســی اثباتــی بــر ایــن ادعــا  عرفانــی یکســان در مثنــوی مولــوی و اثــر ارمنــی فغان نامــه نارا



319 نیک روش و خواجه احمدعطاری: بازشناسی هویت فرهنگی ارامنۀ جلفای اصفهان با تأکید...

جدول 5. جشن های مشترک ایرانیان و ارامنه )نگارندگان، 1397(. 
Table 5: Common celebrations of Iranians and Armenians (Authors, 2017)

10 
 

 
 ارمنیان جشن تیرگان ایرانیان و واتاوار  

پاشی و کبوترپرانی به  بر آب(. علاوه170و    171:  1380رفت )هویان،  شمار میشد و مراسم طلبیدن باران بهدر فصل تابستان در روز سیزدهم تیرماه برگزار می
پاشان یا  ب پاشیدن بوده که همان جشن آبدادن، گلامعنای گل آراستن، گل هدیهدر لغت به -عید تجلی حضرت مسیح )ع(-واتاوار پرداختند. مسابقات ورزشی می

 (. 86: 1389)ملکمیان،  ها تغییر نمودولی بعدها روز آن ، شدهای باستان این جشن در نزد ایرانیان و ارامنه در یک روز برگزار میتیرگان ایران باستان است. در زمان
 ایرانیان و دَرِندِز یا دیاراند آراج ارمنیان ۀجشن سد

در هر دو    (.81:  1389باشد. ارمنیان از آن به جشن درنذر یا دیاراندآراج یاد نمودند )ملکمیان،  آریایی می  ۀمتعلق به دور است که    - جشن سده-افروزی  جشن آتش
ن بود به سرور و نشاط پرداختند و در ماه که مصادف با صدمین روز زمستاشد که ایرانیان باستان، جشن سده را در دهم بهمن قوم این جشن در ماه بهمن برگزار می

 (. 163:  1380خوانند )هویان،  افروزی تصنیف میحین آتش
 جشن نوسرد ایرانیان و ناواسارد ارمنیان 

چون ایرانیان به کردند و همشود. در این مراسم پادشاهان و سایر درباریان شرکت میدر ارمنستان باستان ناواسارد نامیده می  -روز یازدهم اوت-اولین ماه سال  
:  1380شدند )هویان،  برآن نوازندگان و شعرا نیز به نواختن و سرودن آثارشان مشغول میعلاوهپرداختند.  رانی میدوانی، ارابهتماشای مسابقات ورزشی مثل اسب

 (. 81: 1389؛ ملکمیان، 347:  1346زاده، ؛ تقی167
 باریگِندان ارمنیانجشن بَرِغِندان ایرانیان و جشن 

هر دو   داده وشدن ایام روزه را نوید می( که نزدیک339:  1357باشد )عمید، می -سنگ اندازان، کلوخ اندازان-های فارسی، جشن برغندان نام این جشن در فرهنگ
باشکوه   –روز  10تا    8مدت  به –  ارمنیان جشن باریگندان را قبل از ایام روزه بزرگ(.  86:  1389)ملکمیان،  نمودند  قوم قبل از رسیدن زمان روزه آن را برگزار می

شدن به ماه رمضان نیز ایرانیان به  ا نزدیک. در روزهای آخر ماه شعبان و بکردندلباس با زدن ماسک در آن شرکت می  ۀخاصی انجام داده و جوانان در آن با تهی
 (.  50: 1360؛ مانوکیان، 168و  169:  1380پرداختند )هویان، جشن و سرور می

 
 

می باشــد. از آن جایی کــه زبــان ارمنــی هماننــد زبــان فارســی برگرفتــه و منشعب شــده از زبــان   
هنــد و اروپایــی اســت، لکــن بســیاری از ریشــۀ لغــات زبــان ارمنــی از زبــان  فارســی گرفته شــده 
اســت؛ البته روابط فرهنگی و سیاســی ایران و ارمنســتان در دورۀ هخامنشــیان از یک ســو، 
و حکمرانــی پادشــاهان اشــکانی بــر ارمنســتان از ســوی دیگر منجربــه واردشــدن تعــداد 
زیــادی از لغــات فارســی بــه زبــان ارمنــی شــد؛ لــذا بســیاری از واژه هــای پهلــوی اشــکانی یــا 
ساســانی در زبــان ارمنــی حفــظ شــده و کاربــرد آن تــا امــروزه نشــان دهندۀ امانــت داری زبــان 
ارمنــی از لغــات و واژه هــای اصیــل پهلــوی اســت )پاســدرماجیان، 1377: 23(. ازجملــه 
ــا  ــاه ب ــای م ــر روز از روزه ــذاری ه ــتان نام گ ــران باس ــتان و ای ــان باس ــان ارمنی ــترکات می مش
نــام خاصــی بــوده اســت؛ بــرای مثــال، هشــتمین روز مــاه را »میهــره« و هفتمیــن مــاه ســال 
کــه ایرانیــان به ترتیــب آن را »مهــر« و »مهــرگان« می خواندنــد  را »مِــهِ گان« می نامیدنــد 

)مالخاســیان، 1361: 298(. 
کات ایرانیــان و  عاوه بــر زبــان، شــعر نیــز یکــی از مــواردی اســت کــه در زمینــۀ اشــترا
ــان  ــه ایرانی ــه ای از توج ــی نمون ــه نظام ــیرین از خمس ــرو و ش ــد. خس ح می باش ــر ــه مط ارامن
بــه ارامنــه اســت؛ چه بســا براســاس اســناد تاریخــی، شــیرین ارمنــی بــوده و در شــمال ایــران 
کــه بیــن خســرو و  کــه نظامــی از شــیرین دارد و داســتانی  ســکنا داشــته اســت و وصفــی 

شــیرین می گــذرد نشــان دهندۀ ارتبــاط ایرانیــان بــا ارامنــه می باشــد )جــدول 6(.
پــس می تــوان اذعــان داشــت فرهنگ هــای متنــوع هماننــد جورچیــن عمــل می کننــد 
کــه ضمــن تکمیل نمــودن یک دیگــر بــه هنجارهــای اجتماعــی شــکل داده و افــق جوامــع 
باشــد،  بیشــتر  فرهنگ هــا  هم پیونــدی  هرچــه  درحقیقــت  می ســازد.  زیباتــر  را  انســانی 
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جدول 6. نمونه واژه های مشترک در زبان ارامنه و پهلوی اشکانی )هویان، 1387: 19(. 
Table 6: Examples of common words in Armenian and Parthian Pahlavi (Hoviyan, 2008: 19)

نه تنهــا میــزان اطاعــات بیشــتری را بــا یک دیگــر مبادلــه می کننــد، بلکــه بــر اصــل تــداوم 
کیــد  تأ می باشــد،  فرهنگ هــا  ســایر  بــا  تطابــق  و  تعامــل  ســازگاری،  همانــا  کــه  فرهنــگ 

مــی ورزد. 

نتیجه گیری
ملّــت ارمنســتان به لحــاظ پیوندهایــش و تأثیراتــی کــه در ادوار تاریــخ از امپراتوری هــای 
بزرگــی هم چــون: تمــدّن یونــان و روم، ایــران و عــرب و درنهایــت مســیحیت پذیرفــت، 
دارای ویژگی هایــی شــد کــه آن را از ســایر ملّت هــای دیگــر تمیــز می دهــد. در این میــان، 
گام اول  پژوهــش حاضــر بــا تمرکــز بــر شــناخت هویــت فرهنگــی ارامنــۀ جلفــای نــو، در 
ــر در ایجــاد روابــط بینافرهنگــی ایرانیــان و ارامنــۀ  ســعی در تحلیــل و ارزیابــی عوامــل مؤث
ــان ایــران  ــوان گفــت: 1- برقــراری روابــط می ــر این اســاس می ت ارمنســتان داشــته اســت. ب
باســتان و ارمنســتان آغــاز شــکل گیری روابــط بینافرهنگــی ایــن دو قــوم بــود. به گونه ای کــه 
ارمنســتان در عهــد هخامنشــیان به عنــوان یکــی از ساتراپ نشــین های ایــران به شــمار 
می رفــت، و از ســوی دیگــر در زمــان اشــکانیان نیــز شــاخه ای از خانــدان ســاطین اشــکانی 
در ارمنســتان ســلطنت می کردنــد؛ پــس بــدون تردیــد نفــوذ فرهنگــی و مذهبــی ایــن دو 
ــان دو  کات می دولــت در ســرزمین ارمنســتان انکار ناپذیــر اســت. 2-  از ســوی دیگــر اشــترا
ــت چنــدان وســیع به نظــر نمی رســد؛  ــت آن چنــان وســیع اســت کــه تفــاوت دینــی دو ملّ ملّ
لــذا می تــوان گفــت تــا پیــش از ســایه افکنــدن دیــن مســیح بــر منطقــۀ ارمنســتان، فرهنــگ 
آن تابــع کشــورهای هم جــوار خــود، ازجملــه ایــران بــود. تاجایی کــه ایــن مطلــب را می تــوان 
از آوازهــای عامیانــه و اشــعار حماســی آن هــا در ســتایش خدایــان و قهرمانان شــان متوجــه 
ــران دورۀ  ــه و ای ــی ارامن ــل فرهنگ ــداوم تعام ــا ت ــه ب ــوق، در رابط ــوارد ف ــر م ــد. 3-  عاوه ب ش
صفــوی می تــوان گفــت کــه دوجهانی شــدن ها، خواه ناخــواه زمینه هــای ایجــاد تغییــرات 
کــه حرکــت دو جهــان مــوازی و متمایــز، متأثــر از  را فراهــم مــی آورد. ایــن درحالــی اســت 
محیــط جغرافیایــی و حــس تعلــق ملــی بــوده کــه ایــن امــر موجبــات تعامــل دو قــوم را ایجــاد 

می نمایــد. 
در گام دوم ایــن پژوهــش تــاش شــد تــا عناصــر مؤثــر در مانــدگاری هویــت قومــی ارامنــه 
جلفــای نــو مــورد بررســی قــرار گیــرد. در این راســتا، شــایان ذکــر اســت کــه هویــت اجتماعــی 
ــه احساســات و ذهنیــت مشــترک افــراد حاصــل می شــود و  ــز بخشــیدن ب ــت از تمرک هــر ملّ
ارامنــه بــا حفــظ ویژگی هــای منحصربه فــرد گروهــی خــود و برجسته ســازی نســبی آن هــا 
در محلــۀ جلفــای اصفهــان توانســتند هویــت جمعــی و قومــی خویــش را مانــدگار ســازند. بــر 
این اســاس بقــای هویــت قومــی ارامنــه نتیجــۀ ســه عامــل می باشــد؛ 1-  از یک ســو شــرایط 
کــه بــا دارا بــودن پیشــینۀ مشــترک بــا  کم بــر جامعــۀ ایــران دورۀ صفــوی  اجتماعــی حا
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ارامنــه، بــا ایــن قــوم برمبنــای تســامح رفتــار نمــود؛ چنان کــه شــاهان صفــوی و به خصــوص 
ازلحــاظ  را  ایــران  نوعــی  بــه  کــه  اهدافــش  بــه  رســیدن  پیش بُــرد  در  اول  شــاه عباس 
اقتصــادی و فرهنگــی غنــی می ســاخت، بــا دادن امتیازاتــی هم چــون: اســکان آن هــا در 
محلــۀ جلفــای اصفهــان، خودمختــاری ارامنــه در انتخــاب کانتــر و آزادی مذهبــی بــه آنــان 
که  کــه منجــر بــه احــداث کلیســاها شــد، ســعی در تــداوم اســکان ارامنــه در ایران داشــت؛ چرا
ازلحــاظ سیاســی و نظامــی بــا ایجــاد ارتشــی منســجم از ارامنــه، نه تنهــا بــر دولــت عثمانــی 
انحصــار  راســتای  در  ارمنــی  بازرگانــان  از  نیــز  اقتصــادی  ازلحــاظ  بلکــه  می آمــد،  فائــق 
ــران  ــر ای ــاد و هن ــترش اقتص ــا در گس ــا اروپ ــاط ب ــی آن، ارتب ــان و درپ ــه آن ــم ب ــارت ابریش تج
کــه مبتنی بــر تســاهل بــوده نیــز در  گام می نهــاد. ازســوی دیگر، بازخــورد جامعــۀ ارامنــه 
بهره گیــری از آداب فرهنگــی جدیــد به عنــوان یــک عامــل مکمــل فرهنگــی بی تأثیــر نبــوده 
اســت. 2-  اســتحکام عناصــر هویتــی ارمنیــان و تجلــی آن در مراســم عبــادی و رفتارهــای 
اجتماعــی آنــان کــه موجبــات مانــدگاری هویــت قومی شــان را فراهــم نمــود. درواقــع، ارامنــۀ 
ایــران ازجملــه گروه هایــی بودنــد کــه به عنــوان قومــی مهاجــر دارای هویــت و نمادهــای 
منحصربه فــرد بــوده، هم چــون عناصــر عینــی ازقبیــل: مذهــب، زبــان، خــط، موســیقی و 
ــق بــه عقایــد قــوم ارامنــه  آداب ورســوم و عناصــر ذهنــی کــه برگرفتــه از اســطوره های متعل
و وقایــع تاریخــی آن هــا می باشــد. 3-  عوامــل مؤثــر در مانــدگاری هویــت قومــی ارامنــه 
هم چــون ســاخت کلیســاها، مــدارس، مــوزه ، چاپخانــه و کتابخانه هایــی کــه بــه حفــظ و 
ارائــه آثــار فرهنگــی و هنــری ایــن قــوم در اصفهــان پرداختنــد؛ لــذا بــا ایــن تفاســیر در جریــان 
کــرده و در موطــن جدیدشــان، نه تنهــا  کــوچ  تاریــخ پرحادثــۀ خــود بــه دیگــر ســرزمین ها 
ــا شــرایط فرهنگــی و اجتماعــی جدیــد وفــق داده، بلکــه در راه حفــظ ارزش هــای  خــود را ب

خــود تــاش نمودنــد. 
ک ایرانیــان و ارامنه در زمینه های  کاوی نقاط اشــترا پژوهــش حاضــر در گام ســوم، بــا وا
فرهنگــی بــه تعامــل ایــن دو قــوم در خلــق آثــار هنــری در دورۀ صفــوی اشــاره کــرده اســت؛ 
ــتان  ــۀ ارمنس ــان و ارامن ــی ایرانی کات فرهنگ ــترا ــه، 1-  اش ــت ک ــر اس ــه ذک ــا لازم ب ــر این مبن ب
ــوده  ــر ب ــان مؤث ــی آن ــل بینافرهنگ ــان، در تعام ــن ها و زب ــیقی، جش ــۀ موس ــاز در زمین از دیرب
اســت. 2-  ماحصــل روابــط بینافرهنگــی و تعامــل ایــن دو قــوم را می تــوان خلــق نقاشــی ها 
و نگارگری هایــی دانســت کــه تلفیقــی از هنــر بومــی ارامنــه و ایــران را دربرداشــت. 3-  شــیوۀ 
کــی از هم نشــینی  ســاخت بناهــای ارامنــه ازجملــه کلیســاهای جلفــای نــو اصفهــان نیــز حا
ســازماندهی فضایــی کلیســاهای ارمنســتان و تزئینــات بناهــای صفــوی می باشــد. تمامــی 
ایــن عوامــل موجــب شــد تــا ایرانیــان بتواننــد ســال ها بــا ارمنیــان در ارتبــاط بــوده و بــر 
از  ویژگی هــا  ایــن  تبلــور  تاجایی کــه  بگذارنــد؛  تأثیــر  یک دیگــر  ســنن  و  فرهنــگ  زبــان، 
ــر  ــوی دیگ ــم آورد، و از س ــو را فراه ــای ن ــۀ جلف ــی ارامن ــت فرهنگ ــظ هوی ــۀ حف ــو زمین یک س
امــکان ایجــاد تعامــل بینافرهنگــی ایرانیــان و ارامنــه و خلــق آثــاری منحصربه فــرد در دورۀ 

صفــوی را تســهیل نمــود.
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